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ٰ اشاریں ۹ہ 


۷۸۷۰0 





ہمیہہ +ہےٛصڈ۸/( 








پیش لفظ 





تلاشر حق میں امام غزالیل کو اسی حالت کا سامٹا کرنا پڑا 
2 جس ہے ان جسے دوسرے عبقری آدمیوں کو واسطی پڑا ہے ۔ 
: چنانپہ حقیقت کے بارے میں جسے عام آدمی اس واقعی تصور کرتا_ 
۱ ہے ء غزا ی کے دل میں شک و شبد کے کانٹے چھبے ۔ انھوں ۓ جب ٴ 
ٰ دیکھا کہ ظاہری علوم اور زندگی کی شان و شوکت انہیں سکونر 
قلب عطا کرۓ میں ناکام رہی ہے ۔ تو وہ دلیاوی منصب ہے 
کنارہ کش ہو گئے کی 


تلا‌شر حق میں غزال یی ۓ فلسفہ ء علم کلام اور اہل باطن 

کا لٹریچر پڑا ۔ لیکن ان کی روح کو قرار نم ملا ۔ آخر وہ صوفیدں 

ی طرف متوجہ ہوۓ جہاں انھوں ۓ ایک لمہی اور پر سشثقت 

جد و جہد کے بعد اپنی متاع گم گشتد کو پا لیا ۔ روحانی 

سفر سے واپسی پر غزا لی ۓ اپنے ذہنی قلق و اضطراب کی داستاں 

کو انی مشہور کتاب ؛ المنقذ میں لکھا ۔ اس مارح سے انھوں ےۓ 

ان لوگوں کی راہ کو روشن کر دیا جو تلِش حق میں سرگرداں 

ہیں اور جو ظاہری علم کو انسانی فکر و ادراک کا منتہاۓ نظر 
ٰ نہیں گردانتے ۔ 

غزا یف کی راۓ یب ہے کی پر چند اس کائنات میں 

١‏ عقل کی بادشاہی ے ء؛ لیکن وہ اکیلی حق کا سراغ نہیں پا سکتی ۔ 

ٰ زندگی میں ایسے حقائق موجود ہیں جن کا ادراک صرف انسانی 

وجدان اور صوفیانہ ذوق ہ یکر سکتا ہے اور یہ صوفیائہ ذوق خدائی 

عطیہ ہے جس سے خدا جسے چاے ؛ نوازتا ہے ۔ چنائچہ غزا ی کی نظر 

میں زندگی میں صوفیائہ ذوق کی جولان گاہ ایسا مقام ہوتا ے جہاں 

پر عقل کی 'رسائی نہیں ؛ ہم کیوٹکر صوفیائه ذوق کو جھٹلا سکتے 

ہیں ؟ جب کی جانتے ہیں کہ عقل بعض اوقات ان چیزوں کو 


۸۷۷. 


)جح( 

جھٹلاتی سے جن کا ادراک حواس مہ نے عالم حسوسات میں 
کیا تھا ۔ اسی طرح یہاں پر یقینا ایسے مقامات بھی ہیں جہاں پر 
انسانی وجدان عقل کی ٹکذیب کرتا ے ۔ اور اس میں اچھنے یىی 
کوئی بات نہیں! ۔ 

زا یل نے المنقذ میں فلسفیون اور اہل کلام کی کمزوریوں 
کی نشاندہی کی ۔ او وسعٹ مطالعہ ء بصیرت اور ذای تجرے کی 
پعاء پر اپنے خیالات اور جذیات کو بیان کرنے میں انشہائی کامیاب 
رے ۔ ہر چند کم ان کے بعض دلائل جو انھوں ۓ فلسنہ پڑھنے 
کے خلاف دییے ہیں ء کمزور ہیں ۔ ۱ 


یں کتاب اس لحاظ سے یتین بڑی ہی مہم ہے کی اس میں: 


پمیں غزا ی کی فکری اور قلبی زندگی کی داستاں ماتی ے ۔ 
اس میں کوئی شک نہیں کس حق کی تلاش میں انسان ۓ اب 
تک جو روحانی جد و جہد۔ ک ہے ہ اس یق دامتاں ایک دوسرے 
سے ماتی جانی ے ۔ اس لیے کس حق“ کی قلاش اور زندگی کے انجام 
. پر غور و ٹک رکرنا ایک فطری اس ے ج وکسی خاص علاقے یا قوم 
کے ساتھ وابستد نہیں ے ۔ پہی وجہ ہے کہ ہم غزا ی کی تحریروں 
اور مشہور قدیس اوغسطین کے ''اعترافات؟“ میں مماثات پاے ہیں ۔ 
دونوں نے شک کے نقطہ سے سفر شروع کیا اور پھر نور الہی: 
جس سے خدا ے ان کے دلو ںکو مثو رکیا تھا ء سے معرفت پائی؟ ۔ 
زمانە حاضر میں ہم تالستائی کے ۶ اعترافات۶“ میں بھی وہی کچھ 


دیکھتے ہیں جو پہلوؤں سے اس بارے میں سروی ہے ۔ اللستائی نے . 


بھی اپنا سٹر تشکیک سے شروع کیاء اور آخر میں چرچ اور 
ان تمام عقائد ہے دستبردار ہو گئۓے ء جو انہیں ورۓ میں ملے 
تھے ۔ چرچ نے از سر نو ان پر فتح حاصل کرۓ ی اکام کوشش, 
کی ء چناپ ایک پادری تالستائی کے پاس اس وقت گیا جب وہ 
آخری دموں پر تھے تاکہ وہ اپتے خیالات سے دمتبردار ہو جائیں 

۱ ۔ ملاحظ ہو ء تلاش حق صفحم جم ۔ 

پ ایشا ء صفحہ ء و۔ ٌ ۲ 

8. ۸08۷٠٤۶ 0٥6٥551005 نیز دیکھے۔‎ 





۱ 





۷۸۸۶۵۲۰۸۸ 


لیکن قالستائی ۓ یدک کر ان ہے ملنے ہے اثکار کر دیا کہ پارےٴ 
ساتھی کو اتنا بھی علم نہیں کس دو اور دو چار ہوتۓ ہیں ۔ 


زا ی اور تالستائی میں ایک فرق یڈ سے کہ جا ے 
اپنی ذاق سعادت کے لیے دنیا کو چھوڑا اور آخرت کے خوف ے 
اس ترک دئیا میں ایک اہ مکردار اداکیا ۔ اور جب آپ ۓ معرفت 
. پا لیا تب بھی آپ معروف مذہہی عتاید سے یک قدم الگ 
نہیں ہوۓ ۔ اس کے یرعگس تالٹاق بے کیل کر وی اعاتق 
٠‏ کیا کہ چرچ کے عقائد بالکل ہے بئیاد. ہیں ۔ 


یح تالستائی کی نی زندی میں ان کے گرد و پیش نے جس میں ظلم 

٦‏ و مت کا ہر طرف دور دورہ تھا ء بنیاد یکردار اداکیا ے ۔ اس لیے 

١‏ 0 بات پارے لئے موجبِ حیرت نہیں ے کم وہ خارجی حالات 

ٰ کے خلاف اٹھکھڑے ہووۓ اور ی کہا کہ : اگر انسان اپنےلیے جیتا 

ہے تو زندق ایک المیہ ے لیکن جب وه دوسروں کے لیے جیتا 

ے تو زندگی ایک رحمت ے؟' ۔ غخزا ی اور تالستائی میں زمالنےۓ کا 

یج بعد ے ۔ اس لے دونوں کی طرز تفکیر میں قدرے اختلاف پایا 
رانا ضروری ے! ۔ 

۱ غزا ی کی ا سکتاب کا ترجمہ ہارے فاضل دوست ڈاکٹر خالد 

۱ حسن قادری نے کیا ے ۔ ڈاکٹر خالد حسن قادری لندن یونیورسٔی 

۱ میں اردو کے لیکچرار ہیں اور ان لوگوں میں سے ہیں ج ن کو خدا تۓ 

علم ؛ عمل اور عقل کے ساتھ ساتھ درد دل بھی عطا کیا ے ۔ 

۱ قادری صاحب اپنی گوناں گوں مصروفیات کی بناء پر اس کتاب کے 

‪ آخری چند صفحوں کا ترجەہ ئه کر سکے٢‏ ۔ چنانچہ آخری صفحوں 

ِ 


ٰ 


ك ۔ دیکھے ر.ش 5٥1۰۷٥.‏ ۱ ۷۷۵۵۲ ب٥0ا::٤٥1ہ٥‏ لہ 5اہ٦)‏ 
,(٢١٠٤٣٠ص١١٢۱۱۴‏ .۱961 ,0×۲۱۴۹ ,0ہ ز٥8 ۲۷۵۷١۵۰۰ ٦۳30:|٥‏ 
ہ+۔ڈاکٹر موصوف نے ترجمب کرتے وقت سابقم انگریزی اور 
اردو ترجموں کو بھی سامئے رکھا ک2 آج سے مم سال پہلے 
(بقیں حاشید اکلے صفحے پر) 





(ی) 


کا ترجممٴ پروفیسر ۓل سرور مدیر الممعارف کے قلم سے ے' - چولکہ 
۶م نے .ھی کتاب اصل عربی زبان میں بھی شائع "تی ے ء جہاں پر 
ہم ۓ اس کاب میں آنے وا ی حدیثوں یک پوری اک ھاہین 


کی ے ۔ سو اردو پڑھنے والےحضرات مزید تحقیق کے لے عربی متن : 


کے حواشی کی طرف رجوع کر سکتے ہیں - 


جون ۱ءے۱۹ء زشول احمد 
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مین مشد "ا تر عافق : 
.۳ھ میں ''چدن صوف: ازم سوسائئی“؟ نے اسستسر سے اسم 
کتاب کا تثرجمہ شائم کیا تھا جو ایک درویش منش انسان 
ابو ذاکر علی رہتی کے قام سے تھا ۔ یں عجیب حسن اتفاق 
ے کہ حالیں رواں دواں اور شگفتہ ترجمہ بھی ایک 
درویش ضفت انسان ہی کے قلم سے ہے۔ 


او پر سے 





تسم ہمت 





٢۷۷۵۷۸ ۱۳١] 


الوم 
مقّادمی 


مام تعریفیں اس اللہ تعا ی کے شایان شان ہیں جس کی ثناء سے 
پر رسالہ اور مقالہ شروع کیا جاتا ے ۔ حضرت ید مصانی صلى الہ 
علیں وسلم پر درود و سلام ہو جو صاحب ثہوت و رسالت ہیں اور 
آپ کے آل و اصحاب پر جو گمراہی ہے نجات دینےوالے ہیں ۔ امابعد 
اے دینی بھائی ! آپ پر واضح ہوکب آپ نے مجھ سے فرمائش 
کی ے کم میں آپ کو علوم کی غایت اور آن کے اسرار بتاؤں اور 
مذہب کی پیچیدگیاں سمجھاؤں ؛ اور میں آپ کے سامنے ]ن مصائب 
اور دشواریوں کا ذکر کروں جو میں ۓ ختلف و متقابلٌ طریقوں 
اور فرقوں کے متضاد دعووں میں ہے اس حق اور سچی بات کو 
ڈھونڈ ٹکالنے میں آٹھائیں ۔ اس جرات' کا بھی ڈذکر کرو چو میں 
ے کورائە تقلید کے گڑھے سے نکل کر حصول بصیرت کے اوج کال 
تک پہنچنے میں ی اور وہ فوائد بھی بیان کروں جو ابتدا میں ء 
میں ۓ علم کلام سے حاصل کئے اور پھر وہ مطالب و مضامین 
آپ کے سام ظاہر کروں جو اہل تعلم' ہے حاصل کئۓے تھے جو 
حق کو دریافت کرنے ہے قاصر رے (کیوں کم اس کے لیے 
وہ کسی امام کی پیروی لازہی سمجھتے ہیں) اور بعد ازاں 
مذاہب فلاسفہ کا ذکر کروں جن کو میں برا ثابت کر چکا ہوں 
اور اس کے بعد طریق تصوف بیان کروں جس کو میں پسند 
کرتا ہوں اور حق و راستی کے آن آثار و علامات کا تذ کرہ کروں 
جو جھے اس وقت حاصل ہوئے جب میں عوام کے معتقدات کی 
گہرائیوں میں اىور حقد کو تلِش کر رہا تھا اور یہ بھی بیان 
کروں کم میں ابتداع” بغداد میں بہت سے طابں کو پڑھاتا تھا 





و ۔ اہل_تعلم؟۔ باطیہ اور اماعیلیہ - 


۲ 


پھر اس ےکیوں چھوڑا ٭اور پھر ایک مدت کے بعد لیا پور واپسی 
کے گیا اسباب حەرک وق کے نت : 


یں معلوم کرنۓ کے مد ک آپ گی و عراہق می ۓ< میں میں 
ہے زا گر تا ہوں اور اس بیان میں؛ میں اللہ سے مدد اور توفیق 
چاہتا ہوں اسی پر مرا توکل ے اور اسی سے میری التجا ے (کہ 
اس کام کو سا کرے) ۔ 
صاحبو ! الہ تعا ی آپ کو راہ راست دکھاۓ اور حق یات 
کی قبولیت کے لیے آپ کے دلوں میں ٹرمی پیدا کر ہے ۔ آپ کو 
معلوم ہو کہ خلق میں جو بہت سے دین اور ملتیں ہیں اور پھر امت 
عدی۴ میں جو بہت سے مذاہبّ اور ہہت ہے فرقے ہیں ء یں اختلاف 
اور تفرقہ ایک ایسا بجر عمیق ے کس اکر لوگ اس میں غرق 
ہوۓ اور بہت تھوڑے لوگ ایسے ہیں جٹھوں ےۓ اس ہے نجات 
پائی ۔ ہر ایک فرقہ بزعم خود اپنے آپ کو نجات پاۓ والا سمجھتا 
ہے۔ ”پر گروہ کو ج وکچھ حاصل سے وہ اسی میں خوش ہے کک َ‫ 
. ہی تفرقہ ے جس کی بابت خہر صادق حضرت مد مصطافئی صلی اللہ 
کلم وسلم نے خہر صداقت اثر دی تھی کی مہری آمت میں تہتر 
فرقے ہوں گےر اور ان میں ہے نجات پاۓ والا فرقہ ایک ہی ہوگا؟ ۔ 
پس قریب ےکہ ج و کچھ آپے نے فرمایا تھا وہی ظہور میں آۓ ۔ 
میں ابتدائی ایام شباب ہے لے کر جب کم میری عمر بیس برس ہے 
بھی کم تھی اور اس وقت جب کہ مبرا سن بچاس سے کچھ زیادہ 
ے ء ہمیشب اسی بجر عمیق یں قوط لف لد تا رہا ۔ لیکن ! 
حر ذخار میں میری غوطہ زی بزدل آدمی کی سی نہ تھی بلکہ دلیر 
اور جری مرد کی سی تھی ۔ میں ہر اندھیری جگہ میں گھس کر 
دیکھتا بھالتاء پر مشکل مسئلب پر غور و خوض کرتا ہر 
بھٹور میں جا گھستا اور پر فرقہ کے عقیدے کی چھان بین کرتا 
تھا ۔ میں ۓے پر گروہ کہ مذہبی اسرار و رمو زکو واشگاف ائداز میں 
دیکھا تا کہ اہپل حق اور اپل باطل میں فرق کرسکوں اور اہل 





۱ و بمالدیھم فرحون ۔ القرآن - ۔پ: پیوے 
٢‏ ۔ ستفترق اىی ٹلاٹا و سبعین فرقة ٤‏ الاجیة مىنهھا واحدة س‫ 


۷۸۷۸۶۵۲۰۸۱ 











۳ّ 


سنت اور اہل بدعت کو پہچان سکوں ۔ میں نے تہ ٹ وکسی باطٌی 
فرقں کو اس وقت تک چھوڑا حب تک کم اس کے عقائد باطتی کو 
اچھی طرح سمجھ ئم لیا اور ئس کسی اہل ظاہر کو اس کے عقائد 
خصوصہ پر اچھی طرح علم و اطلاع حاصل کئے بغیر چھوڑا اور 
هکوئی فلسئی ایسا بچا جس کے فلسفے کی روح تک میں نے پہنچئے کا 
قصد لی کیا ہو اور ئہ کوئی متکلم (یعنی عالم علم کلام) ایسا 
رہا جس کے طریقہٴ استدلال اور انداز بحث و مباحب کی آخری حد 
تک پہنچنے کی میں ےۓ کوشش نہ کی ہو اور نہ کوئی صوفی ایسا بچا 
جس کے ت ز کیہ و تصوف پر اطلاع حاصل کرۓے کی رغبت میں نۓے 
کی ہو ۔ اور نہ کوئی عابد و زاہد مجھ ہے چھوٴ ا سی کی سیادت 
و ریاضت کا سجعو انجام میں ۓ معلوم تگیا ہو۔ ‏ کوئی زندیق! 
اور معطل٢‏ میں تۓ چھوڑا جس کی بناء اور اصلیت میں نے ئہ معلوم 
ی ہو کہ کن اسباب کی بناء پر اس ۓ زندیق اور معطل بننے کی 
جرأت کی ۔ حقائق اشیاء کی دریافت کا ذوق و شوق جھےابتداۓ عمر 
ہے تھا ۔ یں ایک قدرق اس تھا جو خداوند تعالل ےۓ بری شرشت 
میں ودیع تکر دیا تھا یہ ذوق و شوق ئہ اختیاری تھا ە کسبی ۔ 
سن شعور کے قریب ء رفتد رفتہ کورانہ تقلید کا پھندا میرے گلے 
نے لکل کیا اور موروئی عقائد جو قرب بلوغت ہے میرے ذہن نشین 
تھے ء آن کا شیشہ پاش پاش ہوگیا ۔ 

کیو ںکس میں ۓ دیکھا کہ عیسائی بچوں کی نشوو'ما عیسائی 
مذہب پر ہوتی ے اور یہودی بچوں کی یہودیت پر اور مسلإان 
بچوں کی: اسلام پر اور یں حدیث نبوی بھی میں ۓ سی تھی کم ہر 
چم فطرت اسلام پر پیدا ہوتا ے پھر اس کے ہاں باپ اسے یہودی 
بنا لیتے ہیں یا عیسائی یا آتش پرست ٣‏ ۔ مہرے دل میں یں معلوم 
کرنے کی تحریک پیدا ہوئی کہ اس فطرت اصلیم کی حقیقت آخر ہے 
١‏ -رند و آزاد ۔ بداعتقاد و ے دین ۔ 
ٴم۔صفات الہی کو سب ماننے والاء اس سے عموباً معتزلهہ ی 

طرف آشازہ ہوتا ے.۔ 

۔ کل مولود یولد علی یہ فابواہ ج۔ودالهہ و یۂغصرانه 
وعجسانہ ۔ 


۸۷۷. 





یں 


کیا ۶9 اور والدین اور :اساتذہ کی تقلید ہے جو ,ھقائد پید| ہو جاے . 


یں آ کی حقیقت کیا ے ؟ اور ان تقلیدات اوَز تلقینات کے ماین 


میز کرےۓ کی کوٹشش کی اور درحقیقت حق اور باطل کے مابین میڑ_ 


کرتے سے ہی اختلافات رونما ہو ہیں ۔ پھر میں نۓ سوچا کہ سب 


سے پہلی بات جو جھے معلوم کرنی چاہے ؛ وہ حقائق اشیاء کا غلمَٴ 


ے ۔ لیکن اس کے لیے ضروری ہے کہ پہلے یہ معلوم کیا جاۓ 
کم خود علم کی ماہیت کیا ے؟ پس جھے معلوم ہوگیا کہ صرف 
اسی علم کو علم ۔یقیبی کہا چا سکتا ے جس میں شیە معلوم اس 
طرح منکشف ہوکە اس میں کسی قسم کے شک وشبد کی مطاتاً 
گنجائش بای نہ رے وہم اور ملطی کا امکان خَتّم ہوجاۓ بلکہ وہم 
و گاں دل کے قریب بھی ئە پھٹک سکے اور علم یقینی کے خطا 
و غلطی سے محفوظ و مامون ہوۓے پر یتین اس درجم بختہ ہ وک اکز 
کوئی ایسا شخص بھی جو پتھر ہے زر خالص اور لاٹھی ہے سانپ بنا 


کر دکھا دے ء اس علم کے خلا فکہے اور ا س کو غلط ثاب تکرۓٴ 


کی کوشش کرے ؛ تب بھی کسی قسم کا شک و شیب اس علم 
کے متعلق پیدا نه ہو سکے ۔ کیوں کس جب مجھ پر یم ثابت ہوکیا 
کس دس تین سے زیادہ ہیں تو اب اگر کوئی جھ سے کمہے کم نہیں 
تین زیادہ ہیں دس ہے اور دلیل یہ دے کہ میں ابھی اس لاٹھی کو 
سائپ میں تبدیل کے دیتا ہوں اور وہ مجھے ایسا کرکے دکھا 
بھی دے ۔ تو مجھے صرف اس بات پر تو تعجب ہوگا کی اسے قلب 
ماپیت کی یہ قدر تکس طرح حاصل ہوئی لیکن میرے علم میں پھر 
بھی شک و شب کی کوئی رمق پیدا پ ہوگیا۔ ۔' 

اس کے بعد مجھے معلوم ہوگیا کہ جھے جو علم اس درجد کی 
قطعیت کے ساتھ حاصل لہ ہوکا اس پر مجھے یقین نہ کرنا چاہیے اور 
۴ چھے اس پر اعتاد ہو سکتا ے ۔ کیوں کم جو علم شک ہے 
بحفوظ و مامون ند ہو وہ علم یقینی نہیں ے ۔ ۱ 








اسباب استدلال باطل 


انکار علوم کا بیان 


پھر میں نے ان علوم کی تفتیش شروع کی جو مجھے حاصل تھے 
تو میں ے اپنے آپ کو ایسے علم سے خال ی پایا جو علم یقینی کی 
ان مذکورہ بالا صفات ہے متصف ہو ء ُواۓ علم حسیات اؤر 
شروریات ہے۔ پھر میں ے اپئے دل میں سوچا کہ اس عالم یاس 
ہیں سواۓ اس کے اور چارہکار نہیں کہ میں اپنی مشکلات اور غور 
طلب سمائل کو صرف واغح اور خود آشکار باتوں تک عدود 
رکھوں ؛ یعنٔی حسیات اور ضروریات تک ۔ مگر پھر مجھ پر اس 
بات کو دیکھنا بھی لازم ہوا کہ کہیں سیا پر میا ؤفروند 
رکھنا اور ضروریات کو یقیٹی اور غلطی سے محفوظ و مامون 
سمجھنا بھی ایسا ہی تو نہیں جیسا اس ہے پیشتر میں تقلیدات کو 
یقینی اور غلطی ہے پاک سمجھتا تھا اور اس پر بھروس رکھتا تھا ء 
یا جیسا اکش عام لوگوں کا اعتقاد اپنے نظریات پر ہوتا ے ۔ 
یا مبرا اعتاد اس پر ایسا ہی ہے جیسا کہ عغتقی کا ہوتا 
ے اور اس میں نم تو کوئی شائیں شب کا ہوسکتا ے اور نه ہی 
اس کی کوئی حد ہوسکتی ے ۔ تب میں ےۓ حتاط طریقے سے کام 
لیتے ہوۓ حسیات و ضروریات پر غور و فکر کیا اور دیکھنے 
لگا کہ کہیں ان میں کسی شک کا اىکان تو نہیں ؟ اور ہوا یں 
کم بجھے ے انتہھا شکوک و شبہات (حسوسات میں) بھی حسوس 
ہوےۓ لگے یہاں ت ککہ میرے دل ے ان پر یقین اور اعتاد ہ یکرنا 
چھوڑ دیا اور کا کب عحسوسات پر کیوں کر اعتاد کیا جا 
سکتا ے ؟ (حسوسات میں) سب سے قوی حاس بصارت ے ۔ 
(لیکن اس کا حال یه ے کم) اگر یب کسی سایں پر نظر ڈالتی ہے 
تو وہ ساکن دکھائی دیتا ے ؛ بالکل غیں متحرک ء لیکن تجریم 
اور مشاہدہ ہے ایک گھنٹے بعد ثابت ہوتا ے کہ حتیتتاً وہ 
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۹ 


متحرک تھا اور حرکت اس میں یک باری نہیں پیدا ہوق بلکہ یتدریج : 
اور وہ تھوڑا تھوڑا متحرک تھا ۔ حتی ک کسی وقت .بھی وہ مطلق 
ساکن تو ہو ہی نہیں سکتا ۔اسی طرح آنکھیں ستاروں کو دیکھٹی 
ہیں دیناروں کے برابر چچھوئۓ ٤‏ لیکن ۴ ہندمہ سے ثابت 
ہوتا ے کس وہ حجم میں زمین ہے بھی بڑے ہیں ۔ حسیات ہے 
متعلق اسی طرح کی اور دوسری مثالیں ہیں؛ جن میں حاسد کا حاکم -_ 
اک و ا مال غلط ثابت کرت کت 
اور اس کی تکذیب نہیں کی جا سکتی ٴ 


اس کے بعد میں تے اپنے جی میں کہا . کہ اب تو حسوسات ا 
پر بھی اعتاد نہ رہا ۔ شاید وہ عقلیات ہی قابل اعتاد ہوں جو ٠٠‏ 
اولیات میں شمار ک جاق ہیں جیسے ہم کہیں کم دس زیادہ ہیں ٠.‏ 
تین سے اور نفی و الثبات ایک شے میں جمع نہیں. ہو سکتے ۔اور 
ایک ہی شے(وقت واحد میں) قدع اور حادث ؛ معدوم اور موجود ء 
واجب اور ىحال نہیں ہوسکتی اس پر حسیات نے کہا کل : 
عقلیات پر تؤ ایسا بھی اعتاد اور وثوق نہیں ہو سکتا جیسا کہ 
حبمات پر ہوتا ہے ۔ پہلے تو آپ کو ہم پر اعتاد تھا لیکن 
عقل کے حاکم نے ہماری تکذیب کر کے آپ کو وہاں ہے ہٹا دیا ۔ 
ا حقل سا رت سا کیک موا کر اایازسیاہ بارف ہی تمدلقٰ 
کرتۓ رہ ۔ ہو سکتا ے کہ عقل سے بڑھ کر بھی کوئی ُحاکم 
ہو جو اکر ظاہر ہو جاۓ تو (ادراک حقائق میں) حاکم عقل کیٴْ 
غلطی کو اسی طرح ثابت کو دۓ چیں طرح حاکم عقل تے اپیا- 
جلوہە دکھا کر (ادراک حقائق میں) حسیات کی غلطی ثابت کر 
دکھائی اور یہ امی. کہ ماوراء العقتل بھی ادراک کی ایک دوسری 
طاقت موجود ہے ء جو آپ پر نی الحال ظاہر نہیں ء اس بات کی 
دلیل نہیں کم حقیقتاً وہ موجود بھی نہیں اور اس کا ہونا محال ہے ۔ 
پس میرسے دل نے اس کے جواب میں تھوڑا سا توقف کر 
میں اس اعتراض کی تائید خؤاب سے ہوئی ۔ 





اور دل ۓ "کا کہ. کیا ٤‏ خواب میں 4ھ کو و 
خمالات نہیں دیکھۃ تے ؛چن کا. اس وقتِ تمھیں پورا یتین جامنل ہو 





۷۷۸۶۵۲۰۳٦ 


ے‫ 


جاتا ے اور ان کے بات و قرار میں شہہپں نہیں رہتا اور (جب 
تک ئیند کی حالت میں ہو) اس پر کوئی شہہںء نہیں گذرتا ۔ جب 
(ئیند خقم ہوق ے اور) عالم بیداری ہوتا ے تو تم جان لیے ہو 
کب (عالم خواب کے) مام معنقدات و خیالات حض ے اصل 
اور ے بنیاد تھے ۔ پھر اس طرح کیوں کر یقین کر سکتے ہو 
کہ تمام اسور (جن کا ادراک) عالم بیداری میں خواء عقل کے ذریعس 
ہوا ہو یا حسیات کے ذریعم ء حتیقتاً درست ہیں ؟ ہاں یں کہه 
سکتے ہو کہ وہ تمھاری: آُس وقت کی حالت کے لحاظ ہے درست 
ہیں ۔ لیکن ممکن ے کہ مھاری اس حالت پر کوئی اور حالت 
ایسی طاری ہو جائۓ جمن کو تمھارے عالم بیداری سے وہی 
نسہت ہو ؛ جو عالم بیداری کو عالم خواب ہے تھی اور جس ی 
سیت آپ کا یں عالم بیداری مثل عالم خواب کے ہو تو تمھیں 
یقین ہو جاۓ گا کہ جو خیالات تم نے عقل کے زور سے قائم کر 


: رکھے تھے وہ لاحاصل توہمات تھے اور شاید یہ وہی حالت 


خاص ہو جس کا دعوی صوفیں کرے ہیں ۔ کیوں کہ جب وہ اپنے 
آپ ہے غائب اور ےہوش ہ وکر اپنے باطن میں غرق اور حو 
ہو جاۓے ہیں تو اس وقت وہ ایسے حالات کا مشاہدہ کرتے ہیں جو 
امور عقلیں ہے مطابقت نہیں رکھتے اور شاید یہ حالت موت ہو 
چیسا کہ رسول اللہ صلی اللہ علیں وسلم تےفرمایا ے : 


. 'الوگ عالم خواب میں ہیں ء جس وقت مریں کے تو 
پیدار ہو جائیں ےہ 
تو ایسی صورت میں حیات دنیوی ں نسبت عالم آخرت کے 
عالم خواب ہو گی اور جب کوئی شخص ماے گا تو اس پر 
(جو اشیاء ظاہر ہوں كی) وہ حیات دنیوی کے سشاہدے کے خلاف 
ظاہر ہوں گی اور اس وقت اس طرح کی بات اس ہی ےکی جائۓ کی ۔ 


”ہم نے تجھ سے تبرا پردہ کھول دیا ۔ پس آج تیری نظر تیز 
ت.- 








١-الناس‏ نیام فاذا ماتوا انتبھوا - 
غ ۔ فکشفناعنك غطاء ك فبصزك |! لیوم حدید ۔ القرآن سے۵ !٣ے“‏ 


۸۷۷۸. 





۸ 


. جب یں اندیثے میرزے دل میں قزر وو مو اق مل 
سس ہہ ۔ پرچند میں نۓ چاپا کی اس مرش کا. علاج کروں_ 
میکن یں آسان ند تھا ۔ اس مرض کا دفعیں بغیر دلیل .اور ثبوت ے 
ہو نہیں سکتا اور دلیل و ثبوت کا نقائم کرنا ممکن نہیں ؛ جب م 
تک علوم اولیات ہے اسے قرتیب ئم دیا جائے (یعنی جب تک 
علوم اولیات ہے استفادہ نہ کیا جاۓ) لیکن (علوم اولیات) پر 
اعتبار ئە رہا اس ہے دلائل کو تب کرنا ٹاممکن ہو گیا اوو 
یس سخت سض تقریباً دو ماہ تک قائم زہا ۔ میں اس عرصہ میں 
سوفسطائیوں (اصحاب استدلال باطل) کے طریق پر کاربند رہا لیکن 
یە صرف میرا حال تھا ء قال یا ظاہر نہ تھا ۔ یہاں ٹ ککہ اللہ تعا لی 
نے جھے اس مرض ہے شفاء عطا فرمائی ۔ مہری شیعت ععت آجو 
اعتدال کی طرف رجوع ہوئی ۔ ×× 

میں ضروریات عقلی کو یقین کے ساتھ تسلم کرئے لگا اور آنھں 
غلطی سے حفوظ و مامون ماننے لکا ۔ لیکن یں تسلم کرنا دلائل 
کے نظم و ضبط اور علم کلام کی ترتیب کے سٔپب ئہ تھا بلکں ٠‏ 
اس وز سے تھا جو حق تعا یی تے میرے دل میں ڈالا تھا: اور ۔ ٍ 
بھی نور اکشر معارف ی (گویا) :کنجی ہے ۔ جس شخص نے ید 
گمانْ کیا کہ کشف حقایق صرف دلائل پر موقوف بے اس تے 
اہ تعالی ی وسیع رحمت کو تنگ اور حدود کر دیا ۔ 

جب وسول اللہ صلی علیں وسلم سے اس آیت کریمہ کے معنی 
اور شرح صدر کی حقیقت دریافت کی گئی ی جب اللہ تعالی کسی 
کو ہدایت دینا چاہتا ے تو اسلام کے لیے اس کا سینب کھول 
دیتا ے١٤)‏ ۔ تو آپ۶ نے فرمایا کی وه ایک نور ے جو 
اللہ تعالی دل میں ڈال دیتا ے ۔ پھر پوچھا گیا کم اس کی علامتِ 
کیا ے ؟ حضرت صلى اللہ علیں وسلم ۓ فرمایا ۔ دنیا سے مہ 
پھیرنا جو دار غرور؟ ہے اور عاقبت کی طرف متوجہ ہونا جو 
ہمیشد رہئے وا ی جگا ے نس 








۱ لے فەن یرداللہ آن یھدیه یشرح صذرہ للاسلامء الترآن ۱ٰ۰" یی 
پ۔ التجاق عن دارالغرور والا نابة إ یل دارالخلود ۔ 
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۹ 


اور یہی مطلب ے اس حدیث کا جس میں آحضرت صلاللہ عليهہ 
وسلم ۓ فرمایا کم : 


۶ات تعال ۓے خلق کو اندھیرے میں پیدا| کیا پھر ان پر 
اپنا نور چھڑکا١‏ _؟“ 


اس لے صزف اس نور ہی ہے کشف کو طالب کرنا 
چاہے ۔ چوں کم یہ نور جود و رحمت الہی ہے نکل کر بعض 
طالبین کے دلوں میں پڑتا سے اس لے ہر شخص کو اس کا منتظر 
و نگراں رہنا چاہے ۔ جیسا کہ سرور کائنات صلی اللہ علیں وسلم ۓ 
فرمایا کە : 


”ھاری اس دنیوی زندگی کے ایام میں رحمت الٰہی کی 

بہت سی خوشبوئیں ہیں ؛ مم ان کی تاک میں رہو٣۔/“‏ 

اس پیان سے مقصود یہ ےکم اس کی طلب میں کال جدوجہد 
کرو ۔ یہاں تک کہ مھاری طلب !'مالا یطلب؟؟ تک پہٹچ جاۓ 
(یعٔی اس چیز تک جو تمھاری طلب کی دسترس ہے بالاتر ے) 
کیوں کہ (اولیات کا حصول مطلوب۳٤‏ نہیں اس لی ےکم وہ تو حاضر 
ہیں اور حاضر و موجود طلب کرتے سے حئی ہو جاتا ہے ۔ 
إ ۔ إن اللہ تعالول خلق الخلق فی ظلمة ثم رش علیهم من نورہ - 
٭ ۔ ان لربکم ی أیام دھ رکم نفحات ؛ الا فتعرضوا لھا ۔ 


م۔ مطلوب کے مفہوم میں اس کا طالب سے غائب ہونا اور تفہ" 
اقتدار ہے باہر ہوا مضمر ے ۔ یعنی حضور شے اور طاب شے 
میں تضاد کلی ہے ۔ جس ش ےکا مطلوب ہونا قرار دیا جائۓ اہ 
آس کا غائب ہونا واجب ہوگا اور حاضر ہونا حال ۔ اسی 
طرح جو شے حاضر ہو ء اس کا سطلوب ہونا حال ۔ اسی لیے 
کہا ےکم حاضر و موجود طلب کرنۓے سے کم اور منی ہو 
جاتا ےت 


ت۸( 





١‏ ۔ مراد اس سے یں ے کہ صولیں 


او جو کوئی الا یطاب١)؛‏ کی طلب کرتا ے اس پر 


کوئی ید اتہام نہیں لگا سکتا کہ اس تےَ طلب می ںکوتاہی ى ۔ 


کثشف حتائق کے طالب ہیں 
اس یىی طلب سے قاصر ؛ صوفیں کا مطمح نظر اس 


اور عقلاء ۱ 
درجہ بلند نے کس وە آن اشیاء و معاملات کی طرف متوجہ 


نہیں جن کی رف عقلاہ ہیں ۔ٗ اس لیے ان پر وہ اتہام کوئی نہیں 
لکا سکتا کہ صوفیہ ایسی چیزوںل ک. طاب میں قاصر ہیں جن 


چیڑوں کو عقلاہ بھی طلب کو سکٹے ہیں ۔ تختصراً ىہ کد . 


جب صوفیں اور عرفاء مقصود اعلول کی طلب میں قاصر نہیں 
تو کون یں کمد سکتا ے کہ وہ دوسرے مطالب میں قاصر 
ہوں کے ۔ 
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اصناف طالبین کا ببان 


ساتھ اس رض ہے شفا بخشی تو میں نے طالبانحق کو چار 
گروہوں میں تقسم پایا - 


ایک متکلمن ہیں اور وہ دعویلٰ کرتے ہیں کہ ہم اہل_ راۓ 
اور اہل۔ نظر ہیں ۔ دوسررے باطتیں ہیں جو یں گان کرتے ہیں کہ 
ہم اصحاب تعلیم ہیں اور امام معصوم سے اقتباس (انوار) میں 
مخصوص ہیں ۔ 


تیسرے غلاسف ہیں جن کو زعم ہے کم ہم اہلار منطق 
و برہان ہیں ۔ 


چوتھے صوفید ہیں جن کا دعویل سے کہ وہ خامائز یارکاۂ 
الھی اور صاحبانِ مشاہدہ و مکاشفہ ہیں ۔ 


تب میں ے اپنے دل ہی ںکہاکہ حق ان چار گروہوں ہے باہر 
نہیں(یعنی انھی چار کروہوں میں سے ایک حق ہر ے) ۔ اگر ان سے 
بھی حق باہر ہو تو پھر حق کے ملئے کی کوئی امید نہیں ۔ جیسے 
تقلید چھوڑ کر پھر تقلید کی طرف رجوع کرنے کی امید نہیں رہتی 
اور مقلد ای وقت تک مقلد ے جب تک کم یں نم جاۓ کہ ہیں 
مقلد ہوں ۔ جب مقلد ۓے یہ معلوم کر لیا کہ ہیں مقلد ہوں تو اس 
کی تقلید کا شیشہ ٹوٹ گیا اور ایسا بال اور شکاف اس میں آیا کہ 
پھر سلاے اور چپکاۓ ہے نہیں جڑتا جب تک کہ اس کو آگ ہیں 
ڈا ل کر ئہ پگھلایا جائۓ اور نیا شیشم نہ بنایا جاۓ ۔ (ید بات اپنے 
دل میں کہں کر) میں ے ان چاروں گروہوں کے طریقوں پر چلنے 
اور اس اس کی تحقیق کرنۓ کا ارادہ کیا کہ دیکھوں ان کے پاس 
کیا کچھ ہے پہلے میں علمر کلام ہے شروع کروں کا ء پھر علم_ 
قلسفہ ء پھر تعلیاتِ باطنیہ ء پھر طریق_ صوفیں ہے ۔ 


۷۷۲٢۳ 








علم کلام کا مقصرد اور اس کا حاصل 


سب سے پہلے میں ۓ علم کلام کو شروع کیا ء اسے حاصل 
کیا اور ایے خوب سمجھا اور اس موضموع کے ماتقین کی کتابوں کا 
مطالعه کیا اور اس (علم) میں (خود) کتابیں تصنیف کیں تو 
جھ پر ثابت ہوا کم یہ علم اپنا مقصد تو پورا کر سکتا ے لیکن 
مرا مقصد پورا نہیں کر سکتا.۔ اس علم کا مقصد یں ے کی 
اہل سنت کے عقیدہ کی حفاظت کرے اور اہل بدعت کے فتت 
2- لوگوں کو بھاۓ ۔ 

اللہ تعالٹی ۓے اپنے بندوں کو حضرت رسالت مآپ صلی الہ 
علیہ وسلم کی زباثر مبارک سے پہلے عقیدۂ برحق سکھایا جس پر 
ان (یندوں) کی دین و دنیا کی ہہٹری منحصر تھی جیسا کہ 
احادیث نبوی اور قرآن مجید اس پر گواہ ہیں ۔ پھر شیطان ۓ 
(لوگوں کے دلوں ہیں) وسوبے ڈال کر ایسی بدعات 'پیدا کر 
یں جو عقیدہ اہل سنت کے برخلاف تھیں - قریب تھا کہ لوگ 
ان پر یقین کر لیں اور اہل حق کے لیے ان کے عقیدہ میں تشویش 
پیدا ہو جاۓ ۔ اللہ تعاللی ۓ متکلمین کا گروہ پیدا کیا اور ان 
کہ دلوں میں سنت کی مدد کرۓ کا داعیں ڈالا تاکہ وہ کلام 
تب (اور دلائل و دراہین) سے اہل_بدعت کی ان بدعتوں کا پردہ 
فاش کریں جو سنت ماثورہ کے برخلاف ہیں ۔ اس طرح علم کلام 
اور مشلمین پیدا ہوۓ اور ان سے بعض اس مقصد کے لیے 
کمربستد ہو گے جس ی٠‏ طرف افقہ تعالبی نے انہیں بلایا تھا ۔ 
اور انھوں ۓ ان برائیوں کو خوب رنع کیا جو سنت میں پیدا 
ہو کئی تھیں اور اہل بدعت ے جو بدعات اس عقیدہ میں پیدا کر 
دی تھیں جو حضرت بارکاء ثبوت سے انھیں پہنچا تھا ء ان کا خغوب 
تاب کیا ۔ لیکن ایہا کرنے میں ملین ے اپ دفنیٹوں کر 
مسلمد مقدمات پر اعتبار و اعتاد کیا ء (اور مباحثات و مناظرات 
کے سلسلہ میں) ان مسلہ مقدمات کے تسلم کرۓ پر ء یا تو 


بل 

تقلید کے سبمبٴ یا اجاع امت کی وجب ےد جبور ہوئۓ یا ٹرآ 
و حدیث سے لے کر انھیں حض قبول کر لیا تھا اور ان کی اکثر 
مساعی دشمئوں (کے پیش کردہ) مقدمات کے تناقضات کو ممایاں 
کرنۓ اور (ان کے) مسلات کی تنقید تک (عدود تھیں) ۔ لیکن 
یں (طریق استدلال) ایسے شخص کے حق میں زیادہ مفید نہیں جو 
ضروریات کے سوا اورکسی چی زکو نہ مانتا ہو اس لیے میرے حق 

ہیں یں علم الکلام کای نہ تھا اور جس مرض کی جھے شکایت تھی 
اس کی شفا اس سے نہ ہو سکتی تھی ۔ جب علم کلام کی صنعت 
پیدا ہوئی اور اس میں کثرت ہے غور و خوض ہوا (اور مساعی 
کی گئیں) اور متلمین خاصے عژسے تک ذوق:و شوق ہے بث 
حقائق امور کے ذریعہ عقائد اہل_ سنت پر ہے اعتراضات رنع ککز گے 
رے مگر انھوں نے اس میں جواہر و اعراض اور ان کے احکام 

کی حث کو بہت بڑھا دیا ۔ لیکن چوں کہ ان کے علم کا مقصود 


یس نی تھا اس لیے اس معاملہ میں ان کا کلام حد آخر نہ پہنچا ۔ ۱ 


(یعنی اس مسثلد میں وہ افکار و خیالات کی انتہائی گہرائیوں تک 
انه پہنچ سکے)اور اس سے یہ بات حاصل نہ پنوئی کہ خلق کے باہمی 
اختلافات کے سہب فکری پریشانی ی جو تاریی بھبلی ہو ے وہ 
بالکل دور ہو جائے اور کچھ بعید نہیں کہ میرے سوا کسی اور 
کو یہ فائدہ حاصل ہوا ہو اور اس میں کچھ شک نہیں کم بہت 
لوگوں کو اس ہے فائدہ حاصل ہوا ے ۔ تاہم (فائدے کا یہ) 
حضّول بعض امور میں جو اولیات ہے نہیں ؛ تقلید کی آمیزش سے 
اخالی نہیں ۔ ۱ 

یہاں میری غرض اپنے حال کی حکایت ہے ے کہ ان لوگوں 
کا انکار جن کو اس (علم کلام) سے شفا ہو چکی ہے ۔ کیوں: کہ 
فا کے لیے آدویہ اختلاف امراض کے لحاظ سے ہوق ہیں ۔کیوں کہ 
بعض دوائیں ایسی ہوق ہیں کب ایک مریض کو تو ان عے 
قائدہ ہوتا ے لیکن دوسرے کو ان سے ضرر پہنچتا سے ۔ 


ہم سے 





شتت کتہ ت ت لاا ا ہیں 





حاصلِ فلسفہ کا بہانِ 


۱ اور اس بیان میں کہ کون سا حصد اس کا ایسا ے جس ی 
: مذمت کرئی چاہیے اور کون سا ایسا ے جس کی مذمت ائە 
کرنی چاہیے اور کون سا اس ( ان فلاسنہ کا) ایسا ہے 
جو قائل کو کافر کر دیتا ے اور کون سا .- ایسا ے جو کافر 
نہیں' کرتا ۔ کون سا اس ایسا ے جس میں. ان کو مہتداع (دین 
میں نی بات اختراع کے والا) کہا جاتا ے اور کن امور میں 
مبتدع نہیں گردانا جاتا اور اس بات کے بیان میں کہ وہ کون سے 
. اسور ہیں جن کو انھوں نے اول حق کے کلام سے چرا کر اپنے 
إ کلام میں ان کی آمیزش کی تاکہ اپنے (کلام) باطل کو ترویچ 
دیں اور اس بیان میں کی کس وجب ہے لوگوں کو اس حق 
سے ئفرت ہو جاتی ے اور اس بیان میں کہ جو حقائقِحق_خالص 
کا صراف ہو وہ کیوں کر اس ہے خلاصی پا سکتا ے اور ان کے 
کلام میں ہے کھرے اور کھوئے کو پرکھ سکتا ے ۔ 
علم کلام سے فارغ ہو کر میں ےۓے علم فلسغفہ کا سطالعم 
شروع کیا اور میں نے یقین کر لیا کە جب ت ککوئی شخص کسی 
ٰ علم کو اس کی حد و انتہا تک حاصل ئه کرے جس کے ذریعں 
‪ اس علم کے اعالی درجں کے عالم و فاضل ہے مساوات اور ہمدری 
کر سکے اس وقت تک اس علم کے ثقائص اور عیوب پر ینوی 
مطلع نہیں ہو سکتا ۔ بلک جب اس درجہ ہے بڑھ کر ان حقائق 
اور شیب و فراز پر اطلاع ہاۓ جن پر اس علم کا اصلی عالم 
بھی سطلع نہیں ہو سکتاء تب اس علم پر اس کی نکند چینی 
قابل_ لحاظ اور لائق اعتاد ہو سکتی ے ۔ لیکن علائے اسلام میں 
کوئی ایسا عالم مبری نظر سے نہیں گزرا جس نۓ فلسفہ کی طرف 
اس درجہ اپنی ہمت اور توجں س کوز کی ہو اور متکلمین ۓ فلسقہ 
کے جن بعض مسائل کو تردید کے خیال ہے اپئی کتابوں میں 
مندرچ کیا تھا وہٴایے لایعنیء نے ترتیب؛ صری متناقض اور فاسد 
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٦ 


تھے جن سے 
چہ جائیکم وہ شخص جو دقائقِ علوم کےسمجھنےکا ارادہ رکھتا ہو۔ 
پس (ان سب امور ےے) جھے معلوم ہوگیاکہ کسی مذہب کی حقیقت 
اور ماہی ت کو معلوم کے بغیر اس کی تردید کرنا ایسا ے جیسے 
اندهرے میں تیں چلانا ۔ اس لیے میں ۓے اس علم فلسنہ کی 


تحصیل میں حد, درجں کی کوشش کی اور یں تحصیل بئیں _ 


کسی آستاد کی مدد _کے صرت رطالص کھب کے ذریعس تھی اور 
مہرا یں کام درس و تدریس اور تصٹیف و تالیف علوم شرعیہ سے 
قراغت کے وقت ہوتا تھا ۔ حالانکہ تین سوطالب عالم مدرمہٴ بغداد 
میں جھ سے علوم پڑھتے تھے اور فائدہ اٹھاۓ تھے ۔ خداوند تعاثی 
ے صرف مطالعں کے ذریعہ ہی جو ے قاعدہ اور متفرق اوقات میں 
ہوا ء دو سال سے بھی کم عرصہ میں جھے علم_ فلسفہ کے انتہائی 
درجد تک پہنچا دیا ۔ اس کو سمجھے کے بعد برابر اسی پر غور 
و فک رکرتا رہا اور ایک سال تک (اپنے ذہن میں) اسی کو دھراتا 
رہا اور الٹ پھیں کرتا رہا اور اس کے نقائص اور مفاسد کی تلاش 
کرتا تھا۔ یہاں تک کہ اس میں جو دھوکہ ؛ فریب ؛ داؤء 
پیچ 
ہوئی جس میں جھے کوئی شک باق تہ رہا ۔ 

ہی آپ باضض "ا حال اور اث ےر علوم کے انا مطے ۔۔ 
میں ۓ دیکھا کہ فلاسف,: کے کئی متاتبر فکر ہیں اور ان کے 
عاوم ج٣شے‏ السام یں نگر وا ایں ہھد کڈریت جآ سی پر کفر 
و الحاد کا داغ اور دھبں لگتا ے اور ان کے جہت قدم اور 
متقدسن میں اور ان کے متاخرین اور ان سے ذرا پہلے کے فلاسقہ 
ے ماہین حق سے دور ہوۓے یا اس سے آر 
عظم پایا جاتا ے ۔ ' 


35.00 


کوئی عامی و نادان بھی دھ وکہ نہیں کھا سکتا تھا _ 


ء اور تحثیق و تخل تھی ان سب پر جھے ایسی اطلاع حاصل 
نے ایتین امج 7 


یب ہوۓ میں تفاؤت ٴ 









فلاسفہ کے اقسام اور ان کے کفر کے بیان میں 


واضح ہوکہ فلاسفہ کے بہت سے فرقے ہیں اور ان کے مذاہب 
ختلف ہیں لیکن ان کو تین اقسام میں تقسم کیا جا سکتا سے ۔ 

وم دھریں پا طبیعیبں سد الہیه 

پہلی قسم دھریوں کی ے۔ یں فلاسئہ متقدمین' کا ایک فرقں 
ہے جو صائع حقیتی اور مدبر عالم اور قادر مطلق سے متٹکر ے ۔ 
ان کا یں عقیدہ ‏ ےکہ دئیا بذات خود اسی طرح اژل سے بغیں صانع 
کے جیسی ہے ؛ موجود ے ۔ ہمیشہ حیوان سے نطفہ اور نطئہ سے 
حیوان وجود میں آتا رہتا ے ۔ اسی طرح ہوتا رہا ے اورابد تک 
اسی طرح ہوتا رے گا ۔ یہ فرقہ زندیتوں کا ے ۔ : 

دوسری قسم طبیعیوں کی ے ۔ یہ وہ لوگ ہیں جنھوں ۓ عالم 
طبیعیات میں بکثرت بث کی ے اور مموانات اور نباتات کے 
عجائبات و غرائبات ہیں اور علم تشریح اعضاۓ حیوانات ہیں بہت 
غو رکیا ے؛ جس سے انھیں اللہ تعاللی کے عجائبر صنع اور بدائعر 
حکمت اس کثرت ہے نظر آئیں کم وہ ایمے قادر حکم کے اعتراف 
پر جبور ہوۓ جو اشیاء ی غایت اور اس کے اقسام ہے باخبر ہو ۔ 
اور جو کوئی علم تشریح اور منائع اعضاء کا مطالعد کرتا رے 
اس کو اس ام کا علم ضرور حاصل ہو جاتا ے کس جسم حیوائی 
اور خاص طور پر جسم انسانی کا بٹاۓ والا کبال تدییر کا حامل 
ا۔ مگر چولکہ یں لوگ طبیعیات کے حالات میں بہت غور 
و خوضکرتے رے ہیں ء اس لے ان کو یہ معلوم ہوا کہ قواۓ 
حیوائی کے قوام میں اعتدال مزاج کی بڑی تاثیر ے اور اس ہے 
ان کو یں گن ہو گیا کہ انسان میں جو قوت عاقلہ ے وہ بھی ان٠‏ 
کے مزاج کی تابع ے اور جب وہ مزاج نہیں رہتا تو قوت عاقلہ 
بھی جاتی رہی ہے اور جب وہ معدوم ہو جاق ے تو پھر واپس 
نہیں آتی ۔ کیوں کس عقلا معدوم کا اعادہ ممکن نہیں اور اس ہے 


۸ 


انھوں ےۓ یں گان کیا کس ئفس بھی جب مس جائے گا تو پھر عود 
ٹب کرے گا اور (اس گان سے) وہ آخرت کے اور دوزخ ؛ بہشت 
اور حشر و حساب کے منکر ہو گۓ ۔ پس ان کے نزدیک نہ تو 
بندگی کا ثواب ے اور ئە گناہ کا عذاب ۔ ان کے مث ریے لگام اتر 
گئی ۔ وہ لذات و شہوات میں ایسے غرق ہوۓ جیسے مویشی ۔ یں 
فرقہ بھی زندیتوں کا ے ۔ کیوٹکی اصل مان یں ے کہ آدمی اھ 
اور یوم آخرت پر اپمان لائۓ اور یہ لوگ اگرچہ اللہ تعا ی پر اور 
اس کی صفات پر اپمان رکھۓ ہیں مگر یوم آخرت کے منکر ہیں ۔ 





گیسری قسم فلاسفہ الہیین کی ے ۔ ید فلاسفہ متأخرین ہیں 
جیسے سقراط ہو افلاطون کا آمتاد تھاء اور افلاطون جو ارسطو کا٠‏ 
اور اسی ارسطو ہی ےۓ علم منطق کو لکھا اور علوم کو آراستہ 
پیں‌استد کیا اور علوم کے مادہ کا ایسا خمبر تیار کیا جو اس ہے 
پہلےلہ تھا اور سابتین کے جو علم و مسائل خام تھے انھیں پخت مکیا. 
فلاسفب الہیین ۓ علىی العموم پہلے دونوں فریق یعتی دھریہ 
اور طبیعیہ کا رد کیا ے اور ان کے قبائح اس قدر بیان کۓ 
کس اب اوروں کو اس باب میں تکلیف کی ضرورت ‏ ہ رہی ۔ اللہ 
تعا یاۓ اس جن گ کو مؤمنین سےٹال دیا!۔ ان کے باہمی رد و قدح 
کے سبب ۔۔ پھر ارسُطوتۓ افلاطون اور ستراط کی اور ان .کے 
متقدمین فلاسفب الہیین کی بنخوی ثردید ی اور اس میں اس نے 
آرگ کی آتیا کم کسی ات لقہ کں اڑھے 'آآپا ”ئن امن نے اق سے 
الگ کر لیا مگر ان کے عقائدکفرید اور بدعات کے رڈائل کا کچھ 
حصہ (بقیہ) اس سے بھی رہ گیا جن کے ٹکالنے کی اس کو توفیق 
حاصل ند ہوئی۔ ۱ 

اس لیے ان کی تکفیں اور ان کا اتباع کرئنۓ والے مسلم قلسفہ 
مث ابن سینا اور فارابی وغیرہ ی تکفیر بھی واجب ہوئی ء کیوٹکی 
ارسطو کے فلسفہ کی جیسی توضیح و تشریج ان دونوں ے ک اور 
مسلم فلاسفہ میں ہے کسی ایک ۓے بھی نہیں کی ۔ دوسرے لوگوں 





١‏ و کئی اللہ المژؤمٹین القتال - الترآن ۔ ۳پ ٤‏ ۵ ۔ 
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کا بیان ایسا گنجلک اور ژولیدہ ے کس پڑہتے والے کی سمجھ ہیں ٠‏ 
کچھ نہیں آتا سواۓ انتشار و تشویش کے اور جب سمجھ ہیں 
۱ نہیں آتا تو رد کرے تو کیا اور قبول کرے تو کیسے ؟ 
ٰ ان دونوں افراد کے ڈریعہ ارسطو کا جتنا فلسفہ ہم تک پہنچا ے 
: اور اس میں ہے جتنا ہم واقعی صحت کے ساتھ ارسطو ہے مسسوب 
کر سکتے۔ہیں ء اس کو تین قسموں ہیں تق یم کیا جا سکتا ے ۔ 
ایک تہ م پر تو تکفیر واجب آی ے اور ایک قسم کو بدعت 
دی جاتا ے اور ا قسم ایسی ے کس اس کے انکار کی ضرورت 
اب ہم ای کو عالطظصیل بات کرعثاؤں ۔ 





۸۷۷٥.۰ 





فلاسفہ اور ان کے علوم 


جس غرض سے ہم علوم کی تلاش کر رے ہیں اس کے لحاظ 
سے فلسفہ کے علوم چھ اقسام پر منقسم ہں ۔ ریاضی ؛ منطق ء 
طبیعیات ء ااہیات ء سیاسیات ؛ اخلاقیات ء علم ریاضی ہیں یں علوم 
داخل ہیں : حساب و پندسس ؛ پیئت عالم ۔ ان میں سے کوئی بھی 


اسور دینیں سے تعلق نہیں رکھتا ء نس نقی کے لحاظ یے ند اثبات کے 


لحاظ ہے ۔ بلک یں سب امور برہائیہ ہیں ۔ ان کے سمجھۓ اور ۱ 
سوچنے کے بعد ان کا انکار نہی ںکیا جا سکتا ۔ لیکن ان (علوم 
ریاضیى) سے دو طرح کی آفتیں پیدا ہو جاتی ہیں ۔ 


1 

پہلی آفت یں کہ جو شخص ان علوم کو دیکھتا سج ا کے 

باریک دقائق ؛ قوی ء پختہ اور واضح دلائل سے متعجب ہو جاتا 
ے ۔ اس لیے وہ (علی العموم) فلاسئہ کو اچھا سمجھے لگتا ہے 
اور اس کے دل میں (یہ گمان ) راسخ ہو جاتا ے کہ قلاسنہ 
کے سارے علوم اتنے ہی واضح اور دلائل و براہین میں اسی 
قدر اٹل اور پختہ ہیں جیسا کم یں علم ریاضی ۔ اس کے بعد اس کے 
کان میں امور شرعیہ کے خلاف ان کے وہ کفریات اور لغویات 
پہنچتے ہیں جو زبان زد عام ہیں ۔ وہ حض تقلیداً ان اقوال کو مان 
کر کافر ہو جاتا ے اور یب کہتا ہے کہ اگر دین حق ہوتا 
.(یعنی اگر مذہب کی کوئی حقیقت ہوق) تو وہ ان (فلاسنم) نے 
کیو بخفی رہتا ۔ جٹھوں ۓ اس علم میں انتہائی تحقیق اور تدقیق 
کی سے ۔ جب وہ ان (فلاسنەہ) کی کفریات اور انکار دین کی بابت 
معلومات دوسروں سے سن سٹا کر حاصل کرتا ہے تو پھر اس 
سے یں نتیجد اخذ کرتا ے کم دین کا انکار کرنا اور اس کی تردید 
کرئی بھی حق اور درست ہے ۔ کتنے افراد میری نظر ہے گزرے _ 
ہیں جؤ صرف اتبٔی ہی بات سے حق ہے گمراہ ہوکۓ اور اس کے 
علاوہ ان ہے پاس کوئی سند نہیں ۔ ایسے لوکوں ہے یوں کہنا 


ہ۸۷۷۸ 


۳ 


چاہیے کہ جو شخص ایک علم میں مہارت کامل رکھتا ہو؛ ضروری 

نہیں کم وہ مام علوم کا ماپر ہو ۔ اگر کوئی علم ثقب اور علم 

کلام کا ماہر ے تو ضروری نہیں کہ وہ مام علوم کا ماہر ہو ۔ 

اگر کوئی علم فتہ اور علم کلام کا ماہر ہے تو ضروری نہیں کہ وہ پٹ 

طیب حاذق بھی ہو ۔ اسی طرح جو شخص عثلبات سے ا بلد ہو 
_ضروری نہیں کہ وہ علم نحو میں بھی جاہل ہو ۔ پر علم میں ایسے 
اختصاصی لوگ ہوبے ہیں جو اس علم میں سہارت تامد اور دمستکاہ 
کامل رکھتۓ ہیں لیکن (اس مخصوص علم کے سوا) ۔دوسرے علوم 
میں ان کا طرۂ امتیاز جہل اور حاقت کے سوا کچھ نہیں ہوتا۔ 
اس اس کو سمجھٹا چاہیے کہ رٌٔاضیات کے اولیں اصول ہی دلائل 
و برابیت پر مہنی ہوتے ہیں ء مگر (اس کے برخلاف) الہیات کے 
اولیں اصول کی بنیاد قیاس و تخمین ے ۔ اس حقیقت سے صرف وہی 
شخص باخبر ہوتا ے جس ۓ (بطور خود) اس پر خاصہ غور 
و خوض کیا ہو ۔ مگر جب یھی کسی ایسے شخص ہے کبھا جاۓ 
جو حض تقلیداً (ان کی بات تسایم کر کے) ملعد ہو گیا ے تو وہ 
اس کو کبھی نم سائۓکا ۔ بلک اس میں اور ثقسانیت پیدا ہو 
جاۓ گی اور یں شوق اس پر غالب ہوگا کہ شہرت باطل حاصل 
ہو اور تمام علوم میں قلاستم کے متعلق خوش اعتقادی پر اصرار 
کرۓ کے سبب اسے عاقل اور دانا سمجھا جاۓ۔ یہ ایک اور 
بڑی آفت:ے -۔ اس لیے علوم ریاضیات میں بہت غور و خوض 
کرے والے کو روکنا ضروری ہے ۔ اگرچہ یں علوم علم دین سے 
کچھ علاقم نہیں رکھتے لیکن علوم فلسفہ کے لیے اساس و بنیاد 
کی حیثیت رکھتے ہیں ء اس لیے فلاسنہ کا شر اور برائی طالب 
علم میں بھی سرایت کر جاقی ہے اور ایسے آدمی بہت کم ہیں 
جو اس علم میں غور و خوض کریں اور دین سے الگ نہ ہوں 
اور تٹوے کی حدود ہے باہر ٹکیلنے کی ؛'سرکشی“ نب کریں ۔ 
دوسری آفت وہ ے جو اسلام کے نادان دوست سے پیدا ہوی ہے 
اس ۓ یں گمان کیا اھ دین کی قائید و حایت کے لے ان سمام علوم 
ا انکار ضروری ے جو فلاسفہ ہے منسوب ہیں ۔ اس لیے اس نے ان 
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پچ 


ممام علوم سے اثکار کر دیا اور ( صرف ید بلکہ فلاسفە پر) الزام 
لگایا کی وہ خود ان علوم سے ناواقف ہیں ۔ یہاں تک کم کسوف 
و خسوف (سورج گہن اور چاند گہن) کے متعلق جو ان کے اقوال 
ہیں ان کا بھی انکار کر دیا اور سمجھا کہ یں اقوال خلاف شرع 
ہیں ۔ جب اس طرح کی نک چیٹیوں کو ایسے شخص نے سنا جو 
(مسائل ریاضیہ) کو دلائل و براہبن قاطع ہے درست اور صحیح 
سمجھ چکا تھا اور یتین کر چکا تھا ء تو ان دلائل و براہین میں 
تو ایے کوئی شک نہ پیدا ہوا لیکن اسلام کے متعلق اس کا ید 
اعتقاد ہو گیا کہ اسلام ی بنیاد ہی جہل اور برہان قاطع کے 
انکار پر ے ۔ اس لیے اس کہ دل میں فلسفم کی بت پڑھ کی اور 
اسلام کی عداوت جم گئی ۔ بیشک اس نے بہت برا کیا جس کے 
دل میں یہ بات بیٹھ گئی کم دین اسلام کی تائید و نہرت علوم 


ویاشیہ کے اثکار سے ہو سکتی ہے ۔ حالانکە شریعت میں ان علوم 


سے کوئی تعرض نہیں کیا گیا نہ بطور نفی کے ئہ بطور اثبات کے ے 
اور ہ ہی ان علوم میں دینی امور سے کوئی تعوض کیا گیا ے ۔ 
خود آحضرت صلی اللہ علیہ وسلم ۓ فرمایا ے کہ سورج اور چاند 
اللہ تعالبی کی نشائیوں میں سے دو نشانیاں ہیں ۔ ان کا کسوف 
اور خسوف کسی کی زندی یا موت سے نہیں ہوتا۔ جب مم ایسا 
دیکھو تو اللہ تعاللی کا ذکر کرو اور نماز پڑھو' ۔ اس ہے علم 
حساب کا انکار نہیں نکلتا جس ہے سورج اور چاند کے مدار ء ان ک 
حرکت ؛ ان کا اجتاع اور مقابلہ خاص خاص وجم پر معلوم ہوتا 


و ان الشس و التمر آیتان من آیات اللہ تعالبی لاییخسنانر لموت 
أحد ولا لحیاته اذا رأیمَم ذلك فافزعوا !لی ذ کر اللہ تعاللی 
وإلی الصلوةۃء جنابرسالت ماب ۓ ید الفاظ اپنےصاحبزادے 
کی وفات پر فرماۓ تھے جب بعض ضعیف الاعتقاد لوگوں نۓے 
یہ کہا تھا کہ سورچ گہن ؛ آپ کے صاحبزادے کی وفات 


کی وجہ ہے ے ۔ 


۸۷۷٥٥. 





بر 


ے اور (یں۔الفاظ منسوب بك) حدیث کہ اللہ تغا لی کسی چیڑ_ 
کو اپنا جلوە دکھاتا ے تو وہ چیڑ اس کے سامنے چھک جاتی ےہ 
الحاق ے اور حدیث کی مستند کتابون ہیں نہیں پائی جاتیق! کر 
بیان ریاضیات کی حکمت اور اس کے نقائص کا تھا ۔ 


منطقیات 

اب تس نات اك میں سن کرق کی ظا کن سے تعلق 
نہیں رکھتا نں نفی کے لحاظ ہے ئہ اثبات کے لحاظ سے ۔ بلکە منطق 
میں تو یہ بیان کیا جاتا ے کہ دلیل اور قیاس کا طریشہ کیا 

ے اور دلیل کے مقدمات کی کیا شرائط ہیں اور ان کو کس 
وب کا جاتا ے اور صحیح تعریف کرئنے کی کیا 
شرائط ہیں اور کس طرح انھیں ترتیب دینا چاہے ۔ علم تصور 

یا تصدیق ؟ تصور کو تعریف کے ذریعەب حاصل کیا 
جا سکتا ے اور تصدیق کی معرفت کا طریتہ دلیل و برہان 
ے ۔ ان میں سے کوئی بات ایسی نہیں جو انکار کے قابل ہو۔ 
ہلکی یں اس قسم کی باتیں ہیں جن کا ذکر خود متکلەین (علم کلام) 
میں کرتے ہیں اور اہل مباحش اپنے دلائل میں پیش کرتے ہیں ۔ 
فرق صرف عبارات و اصطلاحات کا اور تشریجحات و شعبد جات میں 
بہت زیادہ غور و خوض کرنےۓ کا ے ۔ 

ان کے کلام کی ایک مثال ان کا یں قول ے کی جب یں 
ثابت ہو گیا کس ہر و ب ے تو اس صورت میں یہ ضرور انتا 
پڑے کا کہ بعض ب إ ے ۔ یعبٔی جب یس ثابت ہو گیا۔-کہ ہر 
انسان حموان ے تو یہ بھی مائنا پڑے کا کہ بعض حیوان انسان 
ہیں اور (اہل منطق) اپنی اصطلاح میں اسے یوں بیان کرتۓے ہیں ۔ 
موجیں کلیں کا عکس موجہں جزئیں ے ۔ اس مسثلك کا سہات دین 
(امور دیٹیں و'مسائل اسلامیں) ہے کیا تعلق ے کیب اس کو 





۔ ''(ن اللہ (ذا بدالشیٴ من خلقه خشع لە ٤+‏ |پو داؤد اوز نسائی 
میں موجود ہیں ؛ ملاحظہ ہو جمع الفوائد من چامع الاصول 
میرتھ ؛ جچ وص ہاور 








سس __ 


م۲ 


'ضرور مانا جاۓ یا اثکار کیا جائۓ ؟ اگر اس سے انکار کیا جاۓ 


تو نتیجب اس کے سوا اور کچھ حاصل ء ہو گا کہ اہل منطق 
کے دل میں انکار کرنے والے ی عقل پر ہی بدکانی تہ پیدا ہو گ 
بلکپ اس کے دین ہے بھی ہبدظنی پیدا ہوگی ء جس کو انکار 
کرۓ والے نے اس انکار پر متحصر سمجھ رکھا ے ۔ ہاں 
اہل منطق' ۓ اس میں کئی خرابیاں پیدا کر دی ہیں۔ 
پہلے تو خود انھوں نے برہان و دلیل کے لیے ایسی شرائطط قائم 
کر جو ہے و مسارم ہر کس علل اار ج کریس سم بھی 


.حاصل کیا جا سکتا ے ۔ لیکن جب مقاصذ دینیہ (اور الہیات) ہر 


بث و مہاحش کا وقت آیا تو نم صرف (خود اپنی قائم کردہ) شرائط 
کا پوری طرح حق ادا نب کر سکے بلکد انشہائی سہل انکاری ہے 
غفلت برتتے ہوۓ (ان شرائط کو) صاف نار انداز کر گے ۔ جو 
شخص علم متعاق کو پسند کرتا ےہ اور آنے ایک واضح اور مدلل 
علم سمجھتا ے ۔ وہ یہ سمجھتا ے کہ جو کفریات٢‏ (علم منعطق 
ہیں بطور نقل کے) بیان ہوئی ہیں وہ بھی اسی طرح کے دلائل 
و براپین سے ثابت شدہ ہیں اور (بطور خود تمقیق کر کے) علوم 
اللہیں کی انتہاء تک پہنچنے ہے پہلے ہی ان کو مان کر کافر ہو 
جاتا ے ۔ علم متعلق میں یہ آنت بھی ہے ۔ 

طہیعیات 


طبیعیات ایک علم ے جس میں عالم سملٰوات او رکواکب اور 


١‏ ۔ یعتی فی تفسم علم منعلق می ںکوئی امی ایسا نہیں جس ہے انکار 
کیا جائۓے؛ لیکن فلاسفہٴ اہل منطق نے اس میں از خود اس 
طرح کے اسقام و عیوب پیدا کر دے ہیں اور اپتے داؤں پیچ 
ایسے رکھے ہیں کم ے تفحص و تلاش اور ے تعمق_ نگاہ ہر 
شخص ان سے باخبر نہیں ہو سکتا -۔ 

۲ ۔ یعنی فلاسفہ نے اس علم میں اپنی جانب سے کفریات ملا 
رکھی ہیں اور ان کو اس طور پر بیا نکیا ے گویا وہ منطقی 
دلائل و براین سے ثابت شدہ حقائق ہیں حالانکی واقعس اس 
کے بالکل خلاف ے ۔ ٠.‏ 


۷۰۵ 





۲۹ 


ان کے ماتحت اجسام مفرذہ ثا پائی ء ہوا ء خاک ؛ آگ اور اجسام 
صکبە جیسے حیوانات ٴء باقات ء معدنیات سے بجحث کی جاق ہے۔ 
اور ان کے تغبرات ء استحالات ء اور امتزاجات کے اسہاب کا بیان 
ہوتا ے ۔ یں بحث ایسی ہی ہے جیسے کہ علم طب میں انساق 
جسم 6 اس کے اعشائۓ رئیسہ اور اعضاۓ خادمہ.اور اس کے مزاچ 
اور استحالہ کے بارے میں کی جاق ے ۔ تو جس طرح علم طب کا 
انکر کرنا دین کے لیے کوئی شرط نہیں ء اسی طرح علم طبیعیات کا 
انکار بھی ضروری مُیں ے عو انت ان متعینہ نسائل کے خی کا ذ کر 
4م ۓ اپی کتاب تہانة الفلاسفة می ںکر دیا سے اور جن دوسرے 
مسائل پر (فلاسفہ ہے) ختلف ڑاۓ قامم کرنی ہو وہ بھی یہ ادنئی 
قاىل (ہارے ذکر کردہ انھیں) مسائل کے تحت آ جاے ہیں ۔ 
اور ان سب باتوں کی بتیاد یہ عقیدہ سے کم طببعت (فطرت) 
اللہ تعالل کے حکم کی تابم ے اور بذات خود کچھ نہیں کر سکی۔ 


چاند ء ستارے؛ طبائع سب اللہ تعا ی کے مطیع فرمان بردار ہیں اور 
ان کا کوئی فعل اپنٔی ذات کے یا اپنے سیب نہیں ۔ 

علم المہیات ' 

اور اب علم الہیات ۔ اس علم میں فلاسشہ تے بہت غلطیاں کی 

ا ہیں ۔ جو شرائط انھوں ۓ دلائل و براپین کے لیے منعلق میں قائم 
کی تھیں انھین یہاں پورا ئں کر سکے ۔ اس لے اس علم میں خود 
ان کا بھی ہہت اختلاف باہمی ے 
مذاہب اسلامیں کے کسی ئه کسی مذہب کے قریب رہا ے جیسا 
کہ فارابی اور ابن سینا ےۓ نقل کیا ہے ۔ 

لیکن اس میں ان سے جتنی غلطیاں ہوئی ہیں؛ انھیں بیس اصولوں 
کے تحت رکھا جا سکتا ے ۔ ان میں سے تین ایسے ہیں جن میں ان 
کی اٹ کفیں واجب ہے اور سترہ ایسے ہیں جن میں انھیں بلعی 
کہا جا سکتا ہے اور انھیں بیس مسائل کے ابطال کے لیے ہم ۓے 
رسالہ مَہافة اِلفُلاسمِہ تصنیف کیا ۔ وہ تین مسائل جن میں یہ مام 
مصلائوں (کے عقیدہ کے) برخلافت چلے ہیں ء یہ ہد : 
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١‏ ۔ اجسام قیامت کے دن نہیں آٹھاۓ جائیں گے اور عذاب 
و ثواب صرف ارواح جردہ کو ہوکا اور عذاب و ثواب روحائی 
ہولگے جسائی نہیں ۔ 

روحائیت کے اثبات میں تو وہ سچے ہیں لیکن جسانیت کے انکار 

میں وہ جھوۓ ہیں اور اپنے خیالات سے جن کا انھوں ۓ اظہار 
کیا ے ء شریعت کا انکار کیا رے - 

۲۔ اور ان کا یں قول کم اللہ تعا ی کو عبرف کلیات کا 
علم ے اور جزئیات کا نهیں ؛ صریح کفر ے ۔ بلک حق یں ے 
کہ حضرت خی سسغاق و تعالی کے علم سے آسان و زمین کے اندر 
ایک ذرہ ھی غائبی نہیں! ۔ 

٣۔‏ اور یں کہٹا کہ عالم قدیم و ازی سے ۔ اہل اسلام کا 
کوئی ایک بھی فرقہ ان مسائل کا قائل نہیں ۔ ١‏ 

اور ان کے علاوہ جو مسائل ہیں مثلا صفات کی نفی کرتے 
ہیں اور کہتے ہیں کس اہ تعا لی علم بالڈذات' رے اور ایسے علم سے 

اور اس قسم کے جو اقوال ان کے ہیں وہ سب معتزلہ کے 
مذاہب کے قریب قریب ہیں اور ایسے مسائل میں معتزلء ی تکیر 
ضروری نہیں اور ہم ۓ اپ یکتاب موسوم بد فیصل التفرقة بین الاسلام 
والزلداقة ہیں اینے شخص کی سہمل راۓ نہایت وضاحت ہے بيان 
کک سے جو اپنے مذہب کے پر ایک بغخالف پر فوراً کفر کا فتویل لکا 
دیتا رے۔ے 


علم سیاسیات 


مصلحتیں ہیں جو اسور دنیوی اور کاروبار جہانبائی سے متعلق 
ہیں اور ان کو فلاسفه ے ان الہامی کتب سے اخذ کیا جو 





١‏ ۔ لایعزب عله مثقال ذرة فی السملوات ولاف الارض ۔ 
القرآن بب م۔ ۱ 


فس سک س_ِے م_ْ 


۷۸۷۳ 


ر27 


ابیاء پور اژل ہوئیں یا ان حکمتوں فیا اڈ کیا جو اولیاء سلف پر 
ظاہر ہوئیں ۔ 


علم اخلاقیات 


علم اخلاقیات میں ان کا سارا کلام صفات نفیں ؛ اخلاق 
نفس؛ اس کی قسوں اور نوعیتوں او رکیثیت معالجہ اور حاہدۂ ٹفس 
پر منحصر ہے ۔ 
اور یں بھی اٹھوں ے صوفیاء کے ارشادات سط سے گا ےے 
جو غالفتر ہوا و ہوس میںںسرگرم ء یاد ال'ہی میں مستقل سرشار 
و مستغرق اور دنیا کے مکر و قریب ہے دام نکشاں اللہ تعالبی کے 
راستہ پر رواں دواں ہیں ۔ ۱ 
. (صوفیاء کرام) کو اپنے جاہدات میں نفس کے اخلاق ء عبوب 
اور آفات ج وکچھ منکٹ٘ف ہوئۓےء اس کی انھوں نے تشریج فرمائی ۔ 


قلاسفہ نے صوفیاۓ کرام کے ان اقوال کو لے کر اپئے کلام میںٴ 


سمو دیا تاکہ اس کی تزئین سے اپنے کلام باطن کو ٹرویچ دے 
رگن :۔ : 


اور واضح ہو کہ (یں جاعت) فلاسفہ کے دور میں بھی تھی 
بلکہ پر ایک عہد و عصر میں اللہ والوں کی جاعت موجود رہی ے۔ 
اللہ تعاللٰی ے دنیا کو کبھی بھی ان کے وجود (بابرکات) سے 
خالی نہیں رکھا ۔ یں لوگ دنیا ی میخیں (اوتاد) ہیں ۔ انھیں کی 
برکت سے رحمت ال ہی اہل_ زمین پر ازل ہوق ے ۔ جیسا کہ 
حدیث شریف میں آیا ے کہ آنحضرت صلى اللہ علیہ وسلم ۓ فرمایا 
ے : انھیں کے طفیل تم پر مین برسایا جاتا ے اور انھیں کے طفیل 
جھیں رزق دیا جاتا ے اور انھیں میں سے اصحاب کہف تھے!۔۔ 


جو قرآن مید کے مطابق سابق زمائوں میں موجود تھے ۔ کلام 


انبیاء اور کلام صوفیاء کو (جب فلاسفہ ۓے) اپنی کتابوں میں 
ملا لیا تو اس ہے دو آفتیں پیدا ہوئیں ۔ 





و۔ وبھم تمطرون و بھم ترؤقون و مٹھم کان أصحاب الکھف ۔ 


...تر لص سسہمپسجسے بے سے 
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۲۹ 
١‏ ایک آفت (ان ک کتابوں کے) مائل کے حق میں ۔ 
× ۔ دوسری آفت (ان کی کتابوں کے) منکر اور ٹردید کرۓ 


والےکےہ حق میں ۔ لیکن (فلاسش ی) تردیدکرۓ والے کے حق میں 
یہ آفت زیادہ عظم ے ۔ کیوئکە شعیف العقل لوگون کا ایک گروە 
ایسا ے کہ جب وہ (انبیاء اور اولیاء ے) کلام کو فلاسشہ ی 
کتابوں میں لکھا ادر ان کے کلام باطل میں ملا ہؤا پاتے ہیں 
تو وہ یە سجھۓ ہیں کہ ا سکو بالکل ترک کر دینا چاہیے اور اس 
کا ذکر بھی ئف کرنا چاہیے بلکٹ جو کوئی اس کا تذکرہ 
کرے اس کو بھی برا کہنا چاہیے ۔ اس کی وج یں ے 
کم پہلے پہل انھوں نے اس مضمون کو صرف فلاسنہ ہی ہے 
سنا - اس وچم سے اٹای ضعیف عقل بھی سمجھٹی ہے کر یں پالکل 
باطل ے اور اس کا ماننے والا باطل پرمت اور ان کا حال ایسا 
ہے جس ےکوئی عیسائی ہے یہ سن 'لاالہ إلا اللہ عی۔بی رسول اھ؟ تو 
اس کو برا سمجھے اور ند ماہے اور کن کپ یں عیسائیوں کا 
کاەہ ہے لیکن سوچنے کی زحمت گوارا نہ کے کم کیا عیسائی 
کو اس کلم کی وجہ سے کافر کہا جاتا ہے یاکم ثبوت حضرت 
مد صلی اللہ علیہ وسلم کے انکار کی دجہ سے کہا جاتا ے ؟ اور 
جب ان کو صرف انکار ثبوت (حضرت رسالت مآب) کے سہب کافر 
"کہا جاتا ے تو دیگر امو میں جو نی نفسم حق ہیں اور کثر نہیں 
ان کی خالفت نہی ںکرنی چاہیے ۔ چاے یہ خود اس کے نزدیک بھی 
حق ہوں اور یں ضعیف العقل. لوگوں کی عادت ۓے کم حق کو 
لوگوں کی ٴسبت ہے پہچانتےہیںء لوگو ںکو حق کی وجہ ہے نہیں اور 
عقلمند آدمی حضرت امبر المؤمئین علی ابن ابی طالب رضی ال تعالی 
عند کی پیروی کرتا ے ۔ آپ نۓ فرمایا کم حق و راستی آدمیوں 
سے مہیں پہچانی جاتی - تم پہلے حق کو پہچانو! پەر ابل حق کو بھی 
پہچان لو گے ۔ 
عاقل پیلے حق کی معرفت حاصل کرتا ے پھر ننس. قول کی 
ف متوجہ ہوتا ہے ۔ اگر وہ حق ہوتا ے تو اس کو تسلم کر 


۸۷۷٥. 


۳۰ 


لیتا ے خواہ۔اس کا قائل اہل باطل میں سے ہو یا اہل حق میں : 


سے ۔ بلکہ وہ گمراہ لوگوں کے اقوال سے حق وراستی کو چن کر 
الگ کرنۓ کا شائق ہوتا ے ۔ کیو ںک وہ جانتا ہے کم سوبتے 
کے ساتھ می ملی رہتی ے اور صراف کے لیے کوئی خطرے کک 
بات نہیں اگر وہ قلب ساز کی تھیلی میں ہاتھ ڈال دے کیو ں کہ 
وہ اپنی بصیرت ہے کام لے کر ژر خالص کو کھوئۓ اور جعلی 
سکوں میں ہے ٹکال لیتا ے ۔ لیکن بصیرت سے خالی (سادہ لوح) 
دبہاتیق کو قلب ساز سے معاملہ کرے میں روکنا چاہے ۔ 


کاسل پیاک کے سوا ے وقوفت آدمی کو ساحل سمندر پر 
چپل نەمی سے سس کرنا گاہے ۔ لڑۓ کو مانب چھویۓ ہے 
روکنا چاہے نە کہ ماہر سپیرے کو اور مہرے نزدیک کثرت 
ایسے (نادان) لوگوں ک ہے جو (بزعم خود) اپنے آپ کو عاقل 
و ماہر گردانتے ہیں (اور سمجھتے ہیں کہ) حق و باطل کی یڑ میں 
اور ہدایت و گمراہی کے امتیاژ میں انھیں کال حاصل ے ۔ ضروری 


ے کہ جہاں تک ممکن ہو اہل ضلالت کی کتابوں کے مطالعہ کا : 


دروازہ اییے افراد پر یندکر دیا جاۓ ؛ کیوںک وہ اس دوسری 
قباحت ہے محفوظ ئە رہ سکیں کے جس کا ہم ابھی ذکر کریں گے ۔ 
خواہ اس آفت ہے حفوظ وہ جائیں جس‌کا ہم ابھی ذ کر کر چکےہیں ۔ 

بعض کلمات جو اسرار علوم دین سے متعلق ہم نے کتابوں 
میں لکھے تو بعض لوگوں ۓ ان پر اعتراش کیا ۔ یہ (مترغین)وہ 
لوگ تھے جن کی طبیعت علم دین میں پوری طرح مستحکم نریں 
برق تھی اوز ملیب سے اعلی درجے کر تیجے ادر افراش]۵ 
کی چشم بصیرت پر منکشف نہیں ہوۓ تھے' ۔ 

ان (معترضین) ےسمجھا کہ (ہارے) یہ کلات بھی فلاسفہ 
اولں سے مأخوذ ہیں - حالانکم ان میں بعض خود غور و ثعمق کا 
نتیجہ تھے اور یہ بھی بعید نہی ںکہ توارد واع ہو گیا ہو۔ کیو ں کہ 


ر ۔ یعنی اسرار علوم دین کو نہیں جانتے تھے اور غایات ماہب 


۱۷/۷۸۶)۴۰۰٥ 


1 


ا 





ٰ 
٘ 





3 


رس 


ایک ثقش پا پر دوسرا قدم پڑ جانا بعید نہیں ۔ (ہارے کلات میں 
ہے) بعض الہامی کتب شرعیدں میں موجود ہیں اور اکش صوفیاء 
کی کتابوں میں (اگر لفظاً نہیں تو) معناً موجود ہیں ۔ 


اور اگر بالفرض یە (باتیں) صرف فلاسنہ ی کتابوں ہی میں 
ہائی جاتی ہیں اور نی نفسہ معقول ہیں ۔ دلائل و براہین سے ان 
کی ثائید ہوی ے اور کتاب و سنت کے بھی خلاف نہیں تو 
کیا ضروری ہے کم ان کو ترک کیا جاۓ یا ان کا انکار کیا 
جائۓے؟ اگر ہم نے (رد و ترک کا) دروازہ اس طرح کھول دیا 
کم پر وہ اس حق چوکسی.اہل باطل کے دل میں گزرے اس کو 
بھی قابل_ ترک سمجھیں تو ہمیں بھت سی حق اور سچی باتیں ترک 


کرنا ہوں گی اور ہمیں بہت سی آیات قرآنی ء احادیث نبوی 


صلی اللہ علیں وسلم اور حکایات سلف ٤‏ اور کلات حکاء اور اقوال 
صوفیاء کو ٹرک کرنا ہوگا ۔ : 


کیو ںکہ کتاب اخوان الصفا کے مصنف نے اس سب کو 
اپنی کتاب میں درچ کیا ہے ۔ ان کے ثبوت دیئۓے ہیں تاکہ بتدریج 
احمق لوگوں ے قلوب کو اس (کلام حقم) کک آمیزش ہے اپنےباطل 
موضوع کی طرف راغب کر سکے اور (اس ہے یہ بھی لازم آۓ کا 
گا کہ اہل باطل) بہت سے اسور حتم کو ہارے ہاتھ سے چھین لیں 
گے ۔ کیوں کہ انھوں ے انھیں اپنی کتابوں میں درج کر لیا 
ھ٭ 

عالم کا کم ہے کم درجب یب ے کم وہ چاہل عامی سے 
اپنے آپ کو الگ کر سکے ۔ شہد اگر (فصد کھولئے والے) حجام 
کی سینگی کے اندر بھی ملے تو اس ہے کراہت ئەه کرے کیو ں کہ 
وہ جانتا ے کم سینگی ہے شہد کی ذات میں کوئی تغیر روما نہیں 
ہوتا ۔ ہاں اس سے طبیعت میں نفرت جو پیدا ہوق ے وہ جہل 
عام پر مبنی ہے اور اس (خیال) سے پیدا ہوتی سے کہ سینگی توگندہ 
خون لینے کے واسطے بٹائی کئی ے ۔ تو وہ یں سوچتا ےک خون 
اس لیے گند سے کم وہ سینگی میں تھا اور یہ نہیں سمجھتا کس 


١۷۷۸۶۵۴۰۰۳ 


۳ 


خون بڈات خود پسی گتدہ ھا اور جب یب صفت شہد میں ہٰی 
ہائی جاتی شو صرفف اس وجء سے کم وہ کسی ایسے ظرقت 
(سینگق) میں تھا یں صثت (ججو باعث خراى ے) اس میں پیدا 
تہیں ہو جاق اور اس کو خراب اور گندہ خیال نہیں 
کرنا چاہے ۔ یں ایک وہم_ باطل ے جو اکثر خلق پر غالب 
ے کس جہاں کسی بات کو ایسے آدمی کی طرف منسوب 
کیا جس پر انھیں حمن اعتقاد ے تو اس کو قبول کر لیت 
ہیں خواہ وہ (امی) باطل ہی کیوں ہ ہو اور جب اہ ے کسی 
ایسے شخص کی طرف منسوب کیا جاتا ے جس سے انھیں بداعتقادی 
ے؛ تو اس کو ردکر دیتے ہہ خواہ وہ حق اور درست ہی کیوں 
لہ ہو ۔ یہ لوگ ہمیشہ حق کو آدمیوت ہے پہچانتے ہیں ؛ آدمیون 
کو حق ہے نہیں' ۔ یں اندھا درجہ ک گمراہی ے اور یہ وہ آفت 
ے (جو قلاسقد کے اقوال ے:مُوچے سمجھے) رد کر دینے ہے پیدا_ 
ہوق ے ۔ ۱ ۱ 

دوسری آفت آفتر قبول ے ۔ جو شخص ان کی کتابوں 
اخوان الصفا وغیرہ کا مطالعمه کرے گا اور ان کے کلام میں 
احکام لبوت اور کلات صوفیاء کو دیکھے گا جو انھون نے ملاۓ 
ہیں تو اکثر انھیں پسند کرے گا اور ان کے متعلق حسن اعتقاد 
رکھ ےگا اور اس حسن اعتقاد کے سیب وہ ان کے باطل خیالات کو 
بھی فوری قبول کر لے کا اور انھیں: بھی پسند کرے گا جو ان 
(احکام ثبوت و کلات صوفید) کے ساتھ ملےہوئۓ ہیں اور اس ارح وہ 
بندریج باطل و ضلالت کی طرف مائل ہوتا جاۓ گا ۔ اس لیے جب 
کس یکو اس آفت میں‌گرفتار دیکھا جاۓ تو ضروری ے:کہ اس کو 
ان کی کتابوں کے مطالعہ سے روکا جاۓ ۔ کیوں کہ ان میں خطرہ 
اور خرای ے ۔ 





١‏ ۔ معیار صداقت حق ہوٹا چاہے ‏ کہ آدمی ۔ بات اگر حق ہے 
تو خواہ کہنے والا کوئی ہو ٤‏ اسے حق ہی سمجھنا چاہے اور 
اگر ناحق اور اروا ہو تو خواہکہۓ والاکیسا ہی عالم و عاقلِ 
کیوں لئ ہو اس کو پر کاہ سے زیادہ وقعت تد دیی چاہے <: 








ا 
ْ 
أ 


۳ 


جس طرح چکنے اور پھسلے والے ساحلوں ہے اس شخص 
کو بچاا ضروری ے جو اچھی طرح تیرنا نہیں جانتا اسی طرح 
خلق کو ان کتابوں کے مطالعں ہے ببیانا بھی ضروری ے ۔ جس 
طرح ب ےکو سانپ کے چھونے سے بچانا ضروری ے اسی طرح کانوں 
کو اس طرح کے کات سننے سے بچانا ضروری سے ۔ 

اور جس طرح ایک ماہر سپبرے کے لیے یں ضروری ہے کہ 
وہ اپنے چھوٹے بچے کےسامنے سان پکو ہاتھ ہے ئه چھوۓ کیو ں کہ 
وہ جانتا ہے کہ (چہ بھی) اس کی پیروی کرے گا اور اپنے آپ 
کو اسی کی طرح سمجھے گا۔ بلکب اس پر تو یہ واجب ے کم 
وہ اس کو ڈراتا رے اور خود بھی اس (یچں) کے سامےۓ ڈرتا رے 
اور اپنے ہاتھ ہے (سانپ کو) نە چھوۓء اسی طرح عالم رامخ 
کو کرنا چاہے ۔ 

اور جس طرح ایک ماہر ئن سپیرا جب مانپ!کو پکڑتا 
ے تو تریاق اور زہر میں فرق: جانتا ے اور اس میں سے تریاق 
ثکال لیتا ے اور زہر کو غائع کر زدیتا ے اور پھر جس کسی 
کو قریاق کی حاجت ہو اس کو دینے میں دریغ نہیں کرتا ۔ 

اور جس طرح ایک چابک دست اور ماہر ٹن صرافك جب 
قلب ساز کے تھیلے میں ہاتھ ڈالتا ے اور اس میں سے خالص سونا 
ٹکال لیتا ے اور کھوئے اور خراب کو چھوڑ دیتا ے اور پھر 
جس شخص کو اس کی شدید حاجت ہوق ے اس کو دیۓ میں 
دریغ نہیں کرتا اسی طرح عالم کو بھی کرنا چاہیے ۔ 

اور جس طرح کے کو تریاق ہے اس خیال سے 
نفرت کرتا ے کم وہ سانپ ہے نکالا گیا ے جو زہر کا خزن ے؛ 
تو اسے سمجھانا چاہے ۔ ایسے ہی وہ فقیر جو خستہ حال اور مال 
کا تاج ہو لیکن سوۓے کو صرف اس لیے قبول کرنے سے انکار 
کر دے کس وہ قلب ساز کے تھیلے میں سے نکالا گیا ے ء اس کی 
تنبیہں ضروری ہے کم اس کی یں نفرت جہل حض کے سوا کچھ 
نہیں اور یں سیب ہے اس فائدہ سے حرومی کا بھی جو اسے سطاوب 


۷۷۸۷۵٢۰ 


2.۰ 
ہے۔ اہے یں بھی سمجھانا چاہیے کم ۔کھرے اور کھوۓ کے ملے 
رہ ہے نہ توکھرا کھوٹا ہو جاتا ے اور ئەکھوٹا (سکم) .کھرا 
بن جاتا ے ۔ اسی طرح حق اور باطل کی قربت نہ بر خی :کو 
باطل کر سکتی ے اور تہ ہی باطل حق بن سکتا ہے ۔ 
یہ باتیں ہیں جو فلسفہ کی قباحتوں اور آفتوں کے متعلق ہم 
بیان کرنا چاہتے تھے ۔ یک 








۷۷۸۶۵۴۰۲۳ 


7 و 


جپ میں علم فلسفہ ہے ؛ اس کی تحصیل ؛ تفہم ؛ تعلم اور 
جوکچھ اس میں قابل تردید تھاء اس کی تردید سے فارغ ہوچکا تو 
جوے معلوم ہوا کی یں بھی میرے مقصد کے لیے کاق نہیں اور 
عقل سب مطالب پر حاوی نہیں اور تمام مشکل مسائل پر سے نقاب 
نہیں آٹھا سکتی ۔ ۱ 

تر3“ قشاسیہ اسزتت ظاہر ہوچکا تھا اور خلقت ہیں مشہور 
تھا کہ وہ حقائق امور کی معرفت امام معصوم سے حاصل کرے 
ہیں جو قائم بالحق ے - مجھے از خود ہی خیال ہوا تھا کہ ان 
کے مقالات کی تفتیش کروں اور ان کی کتابوں میں جو .کچھ لکھا 
ے اس پر اطلاع حاصل کروں ۔ 

پھر ایسا اتفاق ہوا کہ حضرت خلیفہ کی طرف ہے میرے 
ام ایک حکم قطعی پہنچا کہ میں ایک کتاب لکھوں چس میں 
ان کے مذہب کی کل حقیقت بیان کی جائے ۔ میں اس کو ثال نه 
سکا اور مجہور ہوگیا ۔ یہ ایک طرح کی خارجی تشویق تھی جو اصل 
باعث یعنی دلی شوق کا ضمیمہ ہو گئی ۔ 

میں ے ان کی کتابوں کی تلاش شروع ک اور ان کے مقالات 
جعع کرنے لگا ۔ میں نے ان کے بعض کلات سے تھے جو ہم عصر 
لوگوں کے تھے ء ان کے بزرکان ساف کے اٴہ تھے ۔ میں ۓ ان سب 
اقوال و کلا ت کو جمع کیا ء تحقیق کے ساتھ ان کی ٹر تیب و تہذیب 
کی اور ان سب کا مفصل (و مدلل) جواب لکھا ۔ (جب میں ان کے 
کيِلام کو چواب دینے کی غرض ہے حسب موقعب جا رہا تھا) تو 
بعض اہل حق ۓ ان کے دلائل یىی نسبت میرے پر زور انداز 
بیان کو ٹاپسند کیا اور کہا کہ : 

''یں تو تم خود گویا ان .کے لیے کوشش اور ان ی۔ 

مدد کر رپ ہو ۔ اگر تم اس طرح کی تمقیق نم کرچ 





۸۷۷٥. 


۳ 


اور ترتٹیب ئد دیتے تو وہ ان شبہات کے مقابلے میں 
اپئے مذہب کی تائید و نصرت میں عاجز رہ جاے۔)؛ 
اور یں اعتراض بھی ایک طرح سے بجا ٹھاکیوں کی جب حارث 
حاسبنی؟ اپنی کتاب معتزلہ کہ رد میں لکھ رے تھے تو احمد بن 
حنبل تے یہی اعتراض کیا تھا ۔ اس پر حارث٣‏ نے کہا ء 
. ”بدعت کی تردید فرض ہے ٤‏ 
احمد7 نے جواب دیا ۔ ہاں سے شک ۔ مگر ہم نے پہلے تو ان 
کے شہہات کو بیان کيا ے اور پھر اس کے جواب دے ہیں تو 
اس کا تحفظ کیا ے ؟ کہ جو یں شہہات پڑھے کا وہ انھیں اپنی 
فہم کے مطابق سمجھ لے گا اور (ہو سکتا ۓے کہ) جواب کی طرفت 
متوجں ند ہو یا اگر جواب پر نظر ڈالے تو انھیں پوری طرحِ تَ 
سمجھ پاۓ ۔ و 
جو کچھ احمد بن حنبل7 نے کہا وہ حق ہے لیکن یں صرف 
ان شبہات کے بارے میں کہا جا سکتا ے جو شائع اور عام نہ 
ہوۓ ہوں لیکن جو شائع اور عام ہو ہوں ان کا جواب :ٴ 
واجب ے اور ان کا جواب بغبر انھیں دھراۓ ہوئے دینا ممکن 
نہیں - 
ہاں یہ چاہیے کە جس بات کو انھوں ۓے تکالف و تفصمل 
سے بیان نہیں کیا : اسے بطور خود زیادہ .تکاف و تفصیل سے بیان 
ئەه کرے ۔ میں ۓ خود ایسا ہی کیا ے ۔ 
میں ے یں شبہات اپنے پاس آنے جاۓ والوں میں سے ایک 
ایسےشخص کی زبانی سنے تھے جو پہلےان کے مذہب پر تھا اور پھر 
اسے چھوڑ دیا تھا '۔ اس ۓ مجھ ہے بیان کیا که وہ ان کے جواب 
میں لکھنے والے مصنقین . یىی کتابوں کا مضخکہ اڑاے ہیں (اور 
رر رت ہارے بعض دلائل کو سمجھے ہی 
۔ اس ۓ وہ دلائل بیان کۓےاور ان کا خلاصہ نقل کیا ۔ میرے۔ 
رو سا حر قرف کت ان اصل دلائل ہے نا واقف 
سمجھیں ء اس لیے ان کو میں نۓ دھرایا اور کہیں وہ یہ خیال نہ 








ے 


کریں کم میں تۓ ان کو صرف سنا ے اور سمجھا نہیں ء ان کو 
میں ۓ اچھی طرح بیان کر دیا ۔ 

مقصد میرا یں تھا کہ پہلے ان کے دلائل کو انتہائی 
وشاحت و صحت کے ساتھ بیان کروں اور پھر اسی قدر مستحکم 
اور اٹل دلائل کے ساتھ ان کا فساد اور بطلان بھی ثاب ت کر دوں ۔ 

حاصل یں تھا کہ ان (تعلیمیین) کو کچھ حاصل نہ ہڑؤا اور 
(ان کا سارا) کلام لاطائل ثایت ہؤا ۔ 

اور اگر جاہل دوستوں کی سوہ نصرت شامل' حال نہ ہوق 
تو یں بدعت اپنی اس تمام .خامی و کمزوری کے باوجود اس درجم 
(شائع و عام) نہ ہوق ۔ 

لیکن شدت غیرت نے حامیان حق کو ان (تعلیمبین) کے 
ساتھ بحث و نزاع کے طویل کرئۓ پر اکسایا اور ان کے کلام 
کے تمام مقدمات کا جواب دیا اور ان ی ہر بات کی نئی کی ۔ 
انھوں نے (تعلیعیین ے) اس دعویل کی تردید کی کم : 

''تعلم کی حاجت ہے اور ایک معام ی ۔ٴ 
(اور اس دعوے کی بھی تردید ی کم) : 

''مام معلم تعلیم حتیقی کہ اہل نہیں بلکه ایے صرف معلم 

معصوم ہی سے حاصل کیا جا سکتا ے ۔؟ٴ 

(لیکن بالآخر تعلیمیین ک) دلائل تعلیم. اور معلم کے متعلق 
قوی ثابت ہوۓ اور ان کے مقابب میں ٹردید کرنۓ والوں کے 
جواب کا ضعف ظاہر ہو گیا ۔ اس سے بعض لوگوں کو دھوکا 


ہوگیا اور انھوں ۓ خیال کیا کہ (اس بات٢‏ کی وجں یں ے کم) 


۔ یعنی اگر اسلام کے نادان دوست اپنی جاعت سے اس طرح کے 
سہمل جوابات نس دیتےء تو تعلیمیین کے نظر یا ت کو اس طرح کک 
تائیا و مبولیت عاصل “ك ہزق جو انھیں ای ک٤اغل‏ سای 

و تناقض کے باوجود ہوئی ۔ 
۔ وع بش ضیف العقل لوگ اس مقائ ا کل ۰ 
(باق حاشیں اگلے صحے ہر) 


۸ 
اٹ کا مذہب.قوی اور مخالفین کا مذہب ضعینا ے ۔ 


اور یں نی سمجھے کی یك تو مثیب سق روف موید وامدڈاز 
کی نادای اور (اہنے مذہب ہے) عدم واقفیت پر مبہی ے ۔ (تردید 


کا) اچھا طریقد یں تھا کہ معلم کی ضرورت کا اقرار کیا . جاتا: اور : 


معلم معصوم ہوۓے کی ضرورت بھی تسلم ک جاق ۔ لیکن ہاررے 
معلم معصوم حضرت خؿد صلی اللہ علیں وسلم ہیں ۔ 
اگر وہ کہتے کی : 
وہ تو وصال ا کے ہیں 
تو ہم کہتے : ٘ 
”اسی کی 0 سے عات ہے ےگ 
اگر وہ کہیں کم پرارے معلم ۓ بہت سے داعی اور مبلغین 
تعلِم دے کر اطراف عالم میں پھیلا دے ہیں اور اگر ان 
کے مابین کسی اس میں اختلاف ہو تو وہ مشورے کے لیے 
ان کی واپسی کا منتظر ے؟ ۔ تو ہم کمہیں گی کھ ٠.‏ 
''ہمارے معلم ے بھی دعوت ا ی الحق کی تعلم دےکر 
ا ا ا کو 
و مکمل کر دیا ے ۔؛ 
جیساکم خود اللہ تبارک و تعا یل ۓ فرمایا ے : 
. ”میں ۓے آج تمھارے دین کی تعلمم حد تکمیل 5ک پنیا دثت 
اور اہی عم تکو سمھارے لیے و گائ 


اپ صفحے کا بقیں حاشیم) ‏ 
5 تملیسین کے دلائل ی قوت .ان کے -+) رق 


۰- اور معترضین کے دلائل کی کمزوری ان کے مڈونینَ: 


کی کمزوری کے سبب ۔ یں بات ئں سمجھے کم معترضین خود 
”نادان دوست؟“ .کے طبقبی ہے متعلق ہیں اور مباحش کے 
اہل نہیں ۔ کرک 

کی "الوم أ کملتِ سس دینکم وأحمت ما می ۔ الةرآڈ ٴ٤‏ 


ھ۔ ٣ں‏ سح مد بن 


مہہ + 


لیے 





تی 
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۹ 


اور تکمیل تعلیم کے بعد معلم کی سوت سس کوئی نقصان نہیں 
چیسا کس اس کے غائب ہونۓ سے نہیں ۔ 
اور رہا انْ کا کہنا کم : 
۱ "جس اس کے متعلق تم نے (بں صراحت) نہیں سنا ٹو اس 

کے متعلق کیا کرتے ہو؟ کیا نص (قرآنی) کے مطابق ؟ 

. مگر مم نے اسے نہیں سنا ا اور اگر اجتہاد اور اپنی 

راۓ کے مطابق کرتے ہو تو باعث اختلاف ے -)؛ 
(اس کے جواب میں) ہم یں کہہیں گے کم : 

اہم وی کرت وی خشضرف سا آزرھی آھ عال 

عنہ) ۓےۓ کیا جب رسول اللہ صلی علیہ وسلم نے انھیں 

من کا وا ی پیا کر بھیجا تھا ۔؛؛ 

یعنی پہلے نص قرآنی پر عمل کرتے ہیں جہاں نص (صرج) 
موجود ہو اور جہاں نہ ہو وہاں اپنے اجتہاد پر عمل کرتے ہیں ۔ 
بلکی ان کے تمام داعی جب اپنے امام سے دور ہ وکاز دور 
دراز کے علاقوں میں پھیل جاتّے ہیں تو یہی کرتے ہیں ۔ کیوں کہ 
غص صریج تو بہایت محدود ہیں اور ممکن نہیں کی وہ لا محدود 
معامىلات پر پوری طرح منطبق کی جا سکیں اور (داعیوں کے لیے) 
یہ بھی ممکن نہیں کم پر معاملہ کے لیے وہ امام کے شہر واپس آئیں۔ 
ہو سکتا ے کہ ان کی آمدورفت میں یہی فتویٰ پوچھنے والا انتقال 
کر چاۓ اور قطم مسافت کا کوئی فائدہ ہی نہ ہو ۔ 

اآ رک کو لاک لت ٹک دا ہو جاۓ ٹر اس کے 
سوا اور کوئی چارہ کار ہی نہین کہ وہ اپنے اجتہاد سے نماز: پڑھے 
ور اگر .امام شہر ہے دریافت کے لیے چل پڑے کا تو نماز کا وقت 
ہی جاتا رے گا ۔ 

اس لے اس کی از جائز ہوک خواہ قبلك سے غلط سمت پر 

”جو اجتہاد میں خطا کرے اس کے لے ایک ثواب ے 

اور جو صحیح اچتہادکررے اس کے لیے دو واب ہیں ۔ 


161400 03ن 


پچ 
اور مام اجتہادات میں ایسا ہی ے ۔؛“ 
اور ایسا ہی کسی کا زکاة کی رقم کو فثیں کو سے 
اس نے اپنے اجتہاد میں اسے ثتیں سمجھا مگر وہ باطن میں غلی تھا 
اور مال چھپا رکھا تھا ۔ اس صورت میں اس سے نؤاخذہ تر ہو کات 
اگرچں اس نے خطا کی - اس سے کوئی مؤاخذہ نہیں سواۓ اسباب 
قیاس کے (یعبٔی جن اسباب پر اس نۓ اپنے قیاس کی بئیاد رکھی) ۔ 
پھر جب وہ کہیں کم : 
اتال كا: یس بھی قیاس ے ۔٤٤‏ 
تو ہم یہ ککہیں کے کے 3 
”ہر شخص صرف اپئے قیاس پر ہی عمل کا -02 
جیسا کہ سمت قبلہ کے اجتہاد میں وہ یں 
راۓ پر عمل کرتا ے خواہ دوسروں کا قیاس اس کے 
بر عکس ہی کیوں ئہ ہو ۔“٠_‏ 
اور جب یہ کہا جاۓے کہ مقلد تو امام ابوحئیفہ یا امام 
شاقعی رحمھہ| اللہ وغیرہ ی پیرو یکرتا ے ۔ 
آ92-21۵308-ئ) 
۱ 
۰ کی ست می قد ہو اور ججہدن میں اختلاف راۓ ۸۹ 
وہ کہے گا کی ئ. ٰ 
ریت قہلہ کی شناخت میں افغضل اور چس دلائل 
کا فیصلہ کرنے کے لیے آدمی کو بذات خود اجتہاد 
کرئا چاہیے اور پھر اس پر وە عمل کرے اوو جی. 
حال مذاہب میں بھی ے ۔٤؛‏ 


خلق کو اجتہاد میں انیباء اور اف (جتہدین) کی ضرورت 


ہے ء باوصف اس علم کے کبھی ان سے اجتہاد میں خطا اور غلطی 
بھی ہو جاتی ے ہ 
بلک رسول اع ال بنلید سلی نن پناک پا 


کی عجرم سی 


جو یس سے 








"۴ 


ایق ظاہر پر حکم دیتا ہوں اور آسرا رکو اھ کے علم 
پر چھوڑتا ہوں ۔)“ 





یعنی میں ظن غالب پر جو گواہوں کی شہادت سے 
حاصل ہوتا ے ء حکم دیتا ہوں١‏ ۔- 

اورکبھی (گواہوں ہے) اس میں غلطی بھی واتم ہوسکتی ے 
جبکں اس طرح کے محتہدات میں انبیاء ہے خطاء وغلطی سے مامون 
. رہن کی سہیل نہیں تو ہم کسے اس کئ توق عم کر سک ہیں ۔ 

اس پر اہل تعلیمیں دو سوال کرے بین ۔ 
آ۱ پھلا تو یں کہ (یں 1ص) مجتہدات میں چل جاتا ے لیکن 
قواعد عقائد میں درست نہیں ۔ کیوں کہ (اس میں) غلطی کرۓ 
والا مجتہد معذور (وقابل معا نہیں) پھر اس کی کیا سبیل ہوگی ؟ 
(اس کے لیے) میرا جواب یں ےکہ عقائد کے قواعد (اور اصول) 
کتاب اور سثت پر مشتمل ہیں ۔ اس کے علاوہ جس قدر تفصیل اور 
تشریج امور متنازعہ فید میں درکار ے اس کے بارے میں حق 
وصداقت میزانِ مسثقم میں وز نکر کے معلوم کی جاسکتی ے اوراس 
کے معیار و اقدار (وزن) وہی ہیں جو اللہ تعا لی ۓ اپی کتاب میں 
بیان فرماۓ ہیں ۔ اور وہ تعداد میں پایچ ہیں ء جنھیں میں ۓ اہی 
کتاب القسطاس المستقیم میں بیان کر دیا ے ۔ 
اس پر کہا جا سکتا سے ممکن ے کہ آپ کا خالف آپ 
ِ کے معیار وممزا نکو تسلم لے کرۓےے 
أ میں یں کہوں گا کس یں نمکن نہیں کہ ابل تعلیم میں ہے 
کوئی اسے سمجھے اور سمجھنے کے بعد اس کا انکار کردے کیوں 
ٰ کس میں نے اسے قرآن سے ثکالا ے اور وہیں ہے اہے حاصل کیا 
ا ات 

اور اہل منطق بھی اس کی خالفت نہیں کر سک کیوں کەه 
جو شرائط وہ متعلق میں قائم کرتے ہیں ء یە ان کے مطابق ے ء 
غالف نہیں ۔ 
١‏ ۔ آنا احکم بالظاجر واللہ یٹول السرائر ے- 


۸۷۷٥). 


ہمت 


اور مشیلعین بھی اس کی خالفت نہیں کر سک کیوں کب جس 
طرح وہ نظریات کے دلائل پیش کیا :کرے ہیں اوز علم کلام میں 
حق ثابت کیا کرتے ہیں ؛ میرے اصول بھی اسی کے مطابق ہیں ۔ 

اور پھر اگر وہ یەہ کہے کہ جب آپ کے پاسں ایسی میزان 
ے تو خلق کا اختلاف باہمی آپ ےۓ کیوں رثع فرمایا ٭ 

٠‏ اس پر میں کہتا ہوں کە اگر لوگ بغور میری بات ملنتے تو" 
ہیں ان کا اختلاف رم کر دیتا۔ٴ 


اور میں ۓ اپ یکتاب ااقمطااس المستقیم میں اس اختلاف 71 
کو زقع کرنۓ کا طریقہ بیان کر دیا ے.اگر اس ۔ پر غور و فکو . 
کریں تو آپ دیکھیں گے وہ حق ے اگر غور ہے سنیں تو اختلاف 
قطعاً دور ہو جاۓ مگر (کیا کیا جاۓ) لوگ سنتے ہی نہیں ۔ 

لیکن ایک فریق نے اے کان لگا کر سٹا تھا اس کا اختلاف 
و تفرقہ بالکل ختم ہو گیا ۔: 

اور آپ کا امام چاہتا ے کہ باوجؤد لوگوں کے نہ سنتے کے 
ان کا اختلاف دو رکر دے پھر اب تک ایسا کیول' اہ ہو مسا ؟ 

رک سہہ کل ھی ات ہد سے اہی قکر یگ عنم 
وہ اماموں کے سردار و سرور تھے اور یت دعوعل کہ امام یه 
جلاقت رکھتا ہے کہ لوگوں کو اپنے کلام سنئے پر (ججرا) مجبور 
رسای سن سرت بی سے 
اٹھا رکھا ے؟ 
سی 3 آپ کے امام کے) دعوے کے سیب نہیں کہ کہ عوام میں 
اخخلاف زیادہ اور خالفت کرۓ والّے زیادہٍ ہوگۓٴ ان تک کب 
اس اختلاف ہے ایک قسم کے سخت ضرر کا خوف پیدا وعار ا 
میادا عام خوئریزی ہو ء شہروں ک بربادی ہو .اور بے بتم ہو 
چائیں ۔ راستوں میں رہزف اور مال کی لؤٹٗ مار ہو ۔ : 

"مور فامی و برکاہ آپ خر لاف وع کرۓغ ہے پیدا 
ہوٹین آٌوَز ایسا اختلاف ریا ہوگیا کە اس. ۓِ. شی دلیا۔ می 
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موجود ئە تھا ۔ 

اوسر رای ا ضر اس تر ول لے 
درمیان ہے اختلاف رفع کروں گا لیکن جو شخص مذاہب متعارضہ اور 
اختلاف متقابلہ میں حیران ہے اس پر لازم نہیں آتا کہ وہ صرف آپ 
ہی کی بات سنے اور آپ کے بخالف کی ند سنے اور آپ کے غالف 
کثرت ہے ہیں اور (اس کے نزدیک) ان میں اور آپ میں کوئی فرق 
ہت اون جم 1ق کا وسر[ عوال تھا ۔ 

ہی ںکہتا ہو ں کہ یہ سوال بھی اول آپ پر ہی الٹا جاتا ے ۔ 
جب آپ اس متحیر اور ڈانواں ڈول شذ صیکو انی طرف بلاۓ ہیں 
تو یں کہ سکتا ے کہ آپ کو اپنے خالفوں پر وج تفوق کیا 
بج جہرگر اتی او علنى سی آلود کر ضا ۔ مجھے نہیں معلوم 
کہ آپ اس کا کیا جواب دیں کے ۔ کیا آپ یں جواب دیں گے کہ 
میرا امام منصوص (من آھ) ے وہ آپ کے اس دعویل ئص کو نہ 
ساۓ کا ۔ اس نۓ خود آآس نص کو رسول. کریم صلی اللعلیہوسلم سے 
ہیں سنا صرف اس نے آپ کا دعویل سنا اور اس کے ساتھ ہی اہل 
علم کا یں فیصلب سنا کں یں سب کچھ آپ کی اختراع ہے اور آپ 
کی تکذیب (نی) ۔ 

پھر غرض کیا کس اس نے آپ کی نص کو : تسلم کر لیا ۔ 
ہو سکتا ے کب وہ اصل نبوت میں متحیں اور (ىنکر) ہو تو وہ 
آپ ے کے کا تو کال سر می و یی 
:پیش :کررے اور کہۓ کە میری صداقت یق دلیل یہ سے کک میں 
تیرے باپ کو ژندہ کۓ دیتا ہوں اور اس نے زندہ بھی کز دیا 
.اور پھر بجی نے کہا کی وہ سچا ے مگر مجھے اس کی صداقت کا 
یقین کس ارح ہو ؟ اس طرح کا بعجزہ تو ساری دئیا کو حضرت 
عیسئبی کی صداقت کا بھی یقین ئب دلا سکا۔ بلک اس (طرح کی 
.دلیل) پر تو بہت سے مشکل سوالات وارد ہوۓ ہیں ء جنھیں سواۓ 
۔دقیق عقلی بث و نظر کے دور نہیں کیا جا سکتا اور نظر عتلی 


رآپر کے ٹژدیک قابل وثوق نہیں اور کوئی شخص معجژڑہ ‏ 


دلیل سے سدقت کو نہیں یا سکتا جب تک مق کو 
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یو تی 
سمجھتا ہو اور اس میں اور معجژڑہ میں امٹیاژ کر سکتا ہو اور جب 
تک یں بھی ئس سمجھتا ہو کہ اللہ تعا ی اپنے بندوں کو گمراہ 
نہیں کرتا ایسے ہی اضلال؛' ''گمراہ کرتۓے“ کے متعلق سوال 
کو بھی چانتا ہو اور یں بات مشہور ے کم اس ا جواب تَہایت 


یکل ےب 


پھر ان سب (اعتراضات) کو "کسی طرح آپ رد کر سکتے ۰ 


ہیں کم آپ کا امام یں نسبت اپنے خالف کے کچھ زیادہ اتباع کا 
استحقاق نہیں رکھتا ۔ پھر دلائل نظری کی طرف رجوع کرنا 
پڑے گا جن کے آپ منکر ہیں اور آپ کا دشمن اسی طرح کے 
دلائل پیش کرے گا بلکہ ان ہے بھی ژیادہ واضح ۔ 


یر سوال اق یں ای فی وو ظررتیے یں النا ے لہ اگ 
متقدمین اور متاخرین سب جمع ہو کر جواب دینا چاہیں تو بات 
بناۓ تد ہئے ۔ ۱ 

اور یں ساد ضعیف (العقل) لوگوں کے سبب پیدا ہو کر 
عام ہوا ء جٹھوں نۓ مناظرہ بازی شروع کی لیکن بجاۓ (ان کے 
سوال کو انھیں پر) پلٹتے کے (طول طویل) جواب دینے شروع 
کر دیئے ۔ اس سے بات بڑھتی ے ۔ نب تو (یں طریقهہ) سریع الفہم 
تھا اور نہ فریق خالف کو خاموش کرۓ والا۔ 

اس پر کوئی یں کہ سکتا ے کہ (اچھا تو یہ ہوا) اذ 
کے سوال کو ان پر ہی الٹنا مگر (ق الحقیقت) کوئی جواب بھی 
اس کا ے ؟۔ ۱ 

ہم کہ گے کہ ہاں ے اور وہ یں ے کہ جب کوئی 
متحیں ید کے کم میں: (متلاشی و) متحیر ہوں اور کسی مسئله 
کا تعین ئد کرے جس میں وہ متحیں ے تو اس سے کہا جاۓ گا 
کی تو ایسا مرسیض ے جو کہتا تو ے کہ میں مریض ہوں 
لیکن اپنا مرش نہیں بتاتا اور اس کا علاج چاہتا ے ۔ پھر ہم 
اس سے کم‌یں کے کہ مرغں مطلق کا کوئی علاج نہیں بلکہ متعین 
مض کا علاج (ہوتا) ہے جیے درد ہر ٤‏ اسہال وغیرہ ۔ ٴ 
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اسی طرح اس شخص کو بھی اس مسئلە کا تعین کرئا چاہے 
جس میں وہ متحبیر ے ۔ اگر وہ اس مسئثلد کا تعن کرتا ے تو 
میں اس کی صداقت انھی پاچ اوزان (و اقدار) میں وزن کر کے 
اسے بتا دوں گا ۔ جس شخص ۓ بھی ان اقدار کو سمجھا ے وہ 
تسلم کرتا ے کہ جو شخص بھی کچھ وزن کرنا چاے اس کے 
لیے یں قابل وثوق معیار و میزان ے ۔ میزان (و معیار) اور 
اس کی صحت (و صداقت) کو اسی طرح سمجھا جا سکتا ے جس 
طرح حساب کا طالب علم حساب ہی کے ذریعہ یں دریائت کر 
لیتا ے کہ حساب کا استاد اپنے علم ہے واتف ے اور اس کے 
متعلق صحیح بات کہتا ہے۔ 

میں نے اس (مسثلہ) کو آپسں ٣فاب‏ إالقمطاس المستقم میں 
صرف بیس صفحات کے اندر بیان کر دیا ہے ۔ اسے وہیں دیکھنا 
چاہے ۔٭ ۰ 

اس وقت مقصود ان کے مذہب کے فساد کا بیان نہیں ؛ ایے 
تو میں اولا اپنی کتاب الەستظہری میں بیان کر چکا ہوں ۔ ثانیاآً 
اپنی کتاب حجة |لعق میں جو (دراصل) ان اعتراضات کا جواب 
ہے جو مجھ پر یغداد ہیں کٹے گئے اور الا (ایک اور کتاب) 
مفصل الخلاف اس میں بارہ ابواب ہیں اور یں ان اعتراضبات کے 
جواب میں ے جو مجھ پر ھمدان میں کئۓے گئے ۔ 

رابعاا ایک کتاب إلدرج میں جو نقشوں کی صورت میں سر تب 
کی ے اور اس میں ان کے کمزور و ضعیف اعتراضات کا جواب 
دیا ے جو مجھ پر طوس ہیں کئے گئے ۔ 

اور خاساً کتاب القسطاس المستقم میں جو بذات خود ایک 
مستقل کتاب ہے اس کا مقصود علوم (کے پ رکھنے) کا معیار 
و میزان ے اور اس کا اظہار کہ جس شخص ۓا ہے اچھی طرح 
سمجھ لیا وہ کس طرح امام معصوم کی ضرورت ہے ے نیاز ہو جاتا 

پلکہ (ہارا) متصود یہ ہے کہ ان لوگوں (تعلیمیم) کے 
پاس کوئی ایسی شے نہیں جو ان کو ان کے نظریات کی تاریک ہے 
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“٢۲۴ 
بات دلا سکے بلکہ وہ تو اپنۓ امام کے تغین و نب پر کوئی‎ 
دلیل و برہان بھی لاۓ ہے عاجز ہیں ۔ یا ایں ہمہ ہم ۓ اکثر ا‎ 
کیا تجربں کیا ء ان کی تصدیق بھی ی کم انھیں تعایم کی حاجت نے‎ 


اور انہیں معلم معصوم کی بھی ضرورت ہے اور ہم نے یہ ٤ی‏ 


تسلیم. کیا "کہ معلم معصوم بھی وہی سے جسے وہ امام معصوم 
بتاے ہیں -۔ وہر 

پھر جمب یپم ے دریافت کیا کم انھوں نے امام معصوع سے 
کیا تعلم حاصل ى اور پھر (اس تعلم پر) اعتراضات کئے تو وہ 
ان کو سمجھ تک نہ سکے ء جوا دینا تو درکنار ۔ پھر جب عاجز 
آ گئۓے تو امام غائب کا حوالہ دیا اور کہا کہ ان کی خدمت میں 
سفر کر کے جانا چاہے ۔ ۱ 

اور تمجب تو اس پر ے کھ انھوں نے معلم کی تلاش میں 
(اپنی) عمر عزیز ضائع کی اور پھر اس کو پا لینے ی کامیابی پر 
فخر و غرور کا اظہار بھی کیا لیکن اس سے کوئی ایک بات بھی 
نہ سیکھی ۔ جیسے کوئی نجاست آلودہ پانی کی تلاش میں مارا مارا 
پھرے ؛ جب اسے پانی مل جاۓ تو اسے استعال ن ہکرے اسی. طرح 
غبامت مین لتھڑا رے ۔, ۰ 

ان (تعلیمیہ) میں کچھ لوگ ایسے ہیں جو کسی (خصوصی) 
علم کا دعویل کرتے ہیں مگر جو کچھ وہ بیان کرتے ہیں وہ 
فیٹاغورس کے کمزور فلسفہ (سے مستعار ی ہوئی باتوں) کے سوا 
اور کچھ نہیں اور وہ (فیٹا غورس) متقدمین فلاسفہ میں سے ہے جس 
کا مذہب تمام قلاسفہ _کے مذاہب میں سب سے زیادہ کمزور ے ۔ 
ارسطو ۓ اس کی تردید کا ہے بلک اس کو کمزورو ضعیف 
سمجھا ے ۔ لیکن کتاب اخوان الصفاء میں اسی شخص ى پیروی 
ی گئی ے جس ک حیثیت علم فلسفہ میں بالتحقیق حشو سے 
زیادہ نہیں ۔ ا 

تعجب کی بات ے کم ایک شخص ساری عنر علم کی طلب 
میں ضائم کرے اس کے بعد اس قسم کی فاسد اور کمزور نعلومات: 
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پر قناعت کر بیٹھے اور اپتی دانست میں سمچھے کہ ہم اعلی مقاصد 
علم میں کامیاب بھی ہو گئے <: 

ان لوگوں کا بھی ہم نے تجربہ کر دیکھا اور ان کے ظاہر 
اور ہباطن دونوں کا تفحص کیا ۔ اس کا خلاصد یہی نکلا کم یں 
لوگ سادہ لوح اور ضعیف العقل غوام کو یں کہہ کر دھوکا دیتے 
ہیں کم (تھھیں) معلم یىی حاجت ے اور جب عوام تعلم کی 
ضرورت کا انکار کرتے ہیں تو (تعلیمیہ) قوی دلائل سے ان کے ساتھ 
مہاحشب کرتے ہیں اور لاجواب کر دیتے ہیں ۔ ہاں تک کہ 
کروی ان (سادہ لوح عوام) کی حاجت معلم (کے مسئلم) پر ہدد 
کرے اور (ان کی طرف ہے تعلیمیہ ے) کے :؛ آپ ۓ معلم نے 
تعلم ہائی ے تو اب ہمیں بھی اس تعلیم ہے مستفید فرمائیں ۔ تو 
اس وقت ان تعلیمیہ ی سٹی گم ہو جاتی ہے اور کمہتے ہیں کہ : 
اب تم ۓ اس ضرورت کو تسلم کر لیا ے تو خود اس کی تلاش 
کرو ۔ ہہاری غرض تو صرف اسی قدر تھی (کہ تمھیں ضرورت 
معلم.و تعلیم کا قائل کریں) اور وہ اس اس .کو اچھی طرح سمجھۓَ 
ہیں کم اگر اس ہے زیادہ تجاوز کیا تو رسوائی ہوگ ۔ کموں کہ وہ 
ئم صرف معمولی قسم کے مسائل کے حل ہی سے عاجز رہیں کے 
بلک ان کو سمجھ بھی د سکیں گے جواب دینا تو درکٹار ۔ 
. تو یں ے ان کی حقیقت حال ۔ جب ان کو آزماؤگے تو ان ہے 
متنفر ہو جاؤ گے ہم نے انہیں آزمایا اوو ان سے دست کش ہوگئے ۔ 
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طریق صوفیہ کے بیان میں 


جب میں ان علوم سے فراغت پا چکا تو صوفیاۓ کرام 
کے طریق کی طرف متوجہ ہوا اور میں نے جانا کہ ان کا طریق 
علم اور عمل دونوں سے پورا ہوتا ے ۔ ان کے عمل کا نتیجہ اور 
حاصل یں ےکم نفس کی دشواریاں قطع ہو جاق ہیں اور وہ اخلا‌ق 
ذمیم اور صفات خبیئہ سے پاک و صاف ہو جاتا ے اور قلب غیر 
الہ سے خا یى ہوک ذکر ال ہی سے روشن ہو جاتا ے اور چوں کم 
میرے لیے اس عام کا حصول عمل سے آسان تر تھا اس لے میں نۓے 
ان یکتابوں کے مطالعہ سے ان کے علم کی تحصیل شروع کی ۔مث7 
(حضرت) ابو طالب مکی رحمة اللہ علیہ ی قوت القلوب اور الحارث 
المحاسبی کی کتابیں ء حضرت جئید کے متعلق متقرق واقعات ۔ 
حضرت شہلی ٤‏ بایزید بسطامی قدس اللہ ارواحھم اور انھیں کی طرح 
کے دیگر مشائخ کی کتابوں کا مطالعه کیا ۔ 

بہاں تک کھ ان کے علمی مقاصد کی ماہیت و حقیقت کو 
پا لیا اور جو کچھ بھی تعلم (مطالعم) اور ساع (گفتگو و مکالمم) 
ہے حاصل ہو سکتا تھا وہ حاصل کر لیا۔ لیکن جھ پر ظاہر ہوگیا 
کە ان کے اصل خواص مطالعم ہے حاصل نہیں ہو سکتے 
بلک ذوق و حال اور اپنی صفات کو قہدیل کرتےۓے سے حاصل 
ہو سکتے ہیں ۔ 

او رکتنا فرق ے صحت اور شکم سیر کی تعریف اور اس کے 
اسباب و شرائط کا علم حاصل کرئے میں اور صحت مند اور شکم 
سیر ہوۓ میں ! 

اور کتنافرق ے نشہ کی تعریف سیکھ لیے میں کہ وہ ایک 
ایسی حالت سے چہدا ہوتا ے جس میں ارات معدہ ے اٹھکر 
دماغ کو چڑھتے ہیں اور اس شخص ہیں کی نشے سے چور 
ہے ! بلکە نش میں چور آدمی نشد کی تعریف کو سمجھتا ہی 
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نہیں ند نشم کے ماله وا عليه سے واقف ہے ۔ء نب اس کے متعلق اور 

۔ کسی ےکا علم رکھتاےء اس کے برعکس ہوشمند (نشہ باز کی 'ید) - 
آدمی نشہ کو سمجھتا ہے اس‌کے اسباب کا علم رکھتا ے لیکن کسی 

قسم کا نشہ (اس ہے ایے) حاصل نہیں ہوتا ۔ اسی طرح طاہیب 

جب خود بمار ہو تو باوجودیکہ وہ صحت کی تعریف ہے واتقف ے 

اور ادویات کو بھی بجُوبی جانتا ے لیکن اس ہے اے صحت حاصل 

نہیں ہوتی ۔ 

. اسی طرح فرق سے زہد کی حقیقت ٤‏ اس کی شرائط اور اسہاب 
کا علم ہوۓے اور زاہدانہ زندگی بسر کرتے اور نفس کو دئیا ہے 
کنارہ کش کرنۓ میں ۔- اور میں نے بالیقین یس معلوم کر لیا کس 
صوفیاۓ کرام ارباب حال ہیں اصحاب قال نہیں اور ہجہہاں تک 
علم کے ذریعم سے حاصل کرنا ممکن تھا وه میں ۓ کر لیا اور 
ج وکچھ بای رہ گیا تھا اہے تعلیم (مطالعہ) اور ساع ( گفتکو 
و مکالمم) سے حاصل کرنا ممکن نہیں سواۓ ذوق اور سلوک کے ۔ 

اور علوم شرعیہ اور علوم عقلیہ کی تحتیق و تفترش کے سلسلے 
میں جن علوم میں مجھ کو مشق و مزاولت تھی اور جن راستوں پر 
چل چکا تھا ء ان سے مجھے (ید تین اسور) یقینی طور پر حاصل ہو 
چکے تھے 

-- ا تعالبی پر ایمان یتینی 

۔ نبوت پر ایمان یقیلی ' 

- اور روز آخرت پر امان یٹیٹی 

اور ابمان کے ید اصول ثلائش میرے دل میں کسی دلیل' 
بعین سے نہیں پلک ان اسباب و قرائن اور تجربات ہے نہایت مستحکم 

طور پر جم چکے تھے جو تفاصیل کے متحمل نہیں ۔ 


اور مجھ پر یہ اس بھی روشن ہو گیا کہ سعادت آخروی کی 
توقع سواۓ تقو کے اور نفس کو ہوا و ہوس سد بچاۓ کے نہی 
کرنی چاہے اور ان سب کكي اصل علاقہٴ دل کو دنیا سے قطع 
کرنا اور اس دار غرور ہے منہ پھیر کر دارالخلود ی طرف رجوع 
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کرٹا اور نہایت ہمت کے ساتھ اللہ تعالی یق طرت متوجب ہوٹا ے 
اور یہ باتیں مال و جاء سے روگردانی کررۓ اور مشاغل (دنیوی و) 
علائق ہے کنارہ کشی کرتے کے سوا حاصل نہیں ہوتیں ۔ 

پھر میں ۓ اپنے احوال پر غو رکیا تو دیکھا کہ میں علائق 
دئیوی میں گرفتار ہوں جو مجھے چاروں طرف سے گەیرے ہوۓ 
ہیں۔ پھر میں ۓ اپنے اعال کی طرف نظر دوڑائی تو میں نے دیکھا 
کہ ان میں سب سے اچھا کام تدریس و تعلیم کا ہے لیکن اس میں 
بھی بہت ہے غیر ضروری علوم داخل ہیں جو طریق آخرت میں 
کچھ مفید نہیں ۔ پھر میں نے تدریس میں اپنی یت پر غور کیا 
کہ کیسی سے ؟ تو ثابت ہوا کہ وہ بھی خالصتاً لوجہ اللہ نہیں 
بلک اس کاحرک اور باعث جاہ کی طلب اور شہرت ک آرزو ے ۔ 


اور جھے یقین ہو گیا کہ میں گویا ہہہ جاےۓ والے ریتلے 
ساحل پر کھڑا ہوں اور اگر اپنے حال کی تلای ندک تو (دوزخ 
ی) آگ میں گر جاؤں گا ۔ ا 

میں مدت تک اسی فکر میں غلطاں و پیچاں رہا ۔ زمام اختیار 
٭ورے ہی ہاتھ میں تھی (مگر فیصلب نہ کر پاتا تھا) کہھی تو 
میں بغداد ہے چلے جائے کا اور (دنیوی وجاہت کے) احوال کو 
ٹرک کر دیئے کا ارادہ کرتا اور کبھی اس مارے عزم ہی سے 
ہاتھ اٹھا بیٹھتا ۔ ایک قدم آگے بڑھاتا تھا تو دوسرا پیچھے پٹاتا 
تھا ۔ اگر صبح کو حصول عقول کی طاب صادق پیدا ہوق تی 
تو اسی شام کو خواہشات تفسانی کا لشکر حملہ آور ہو کر اسے 
مغلوب کر دیتا ۔ 

شہوات دنیوی اپنی زنبیروں میں جک ڑکر جھے اسی متام ہر 
رہنے پر مجہور کرقی تھیں اور دوسری طرف امان کا مثادی کرۓ 
والا آواڑ دیتا تھا۔!' کوچ ! کوچج؟٤!‏ عمر بہت تھوڑی رەگئی ے اور 
سفر طویل در پیش ے اور جو کچھ علم وعمل تیرے گرد 
و پیش پھلا ہوا ے وہ بجز ریا و توہم کے اورکچھ نہیں ۔ اگر تم 
آخرت کے لیے انا از قد ہوۓ 'تو پھر کپ وگ اوز اگل آب 
ترک علائق ئ ہ کیا تو پھر کب کروکے ؟ 
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ان سب باتوں ہے ارادہ میں قوت پیدا ہوئی اور ار ہونے 
کا عزم بالجزم پیدا ہوا ۔ 

شیطان پھر آ کر بہکاتا اور کہتا ۔ ''یم تو عارشی کیفیت 
ہے ۔ اس کی پیروی مت کرو ۔ ید سریع الزوال لے - اگز اس 
(خیال موہوم) کی پیروی کر کے اس جاہ و منصب اور شان 
و شوکت کو جو آج ممھیں بلا خدشہ او بلا کدورت حاصل ے : 
اور دشمثوں کی ریشہ دوائیوں سے بھی محفوظ ے ء 'چھوڑ دو 
گر ء تو شاید تمھارا ئفس پھر اس کی طرف مائل ہو ۔ پھر یہ اعزاز 
سمھیں آسانی سے حاصل سد ہو سکے گا 


اوائل رجب' ہ۸٣‏ ہجری سے ۔تقریباً چھ مہینے تک میں 
شہوات دئیوی اور دواعی آخرت کے درمیان کشاکش و :تردد میں 
مبتلا رپا اور آخر اسی ماہ میں معامب میرے حد اختیار ےے نک لکر 
اضطرار و جبوری تک پہنچ گیا ۔ جب افقہ تعا ی نے میری زبان٠‏ 
بند کر دی اور پھر میں پڑھا نہ سکا ۔ اگر میں کسی دن کوشش 
بھی کرٹا کہ طلبں کا دل خو شکرتے کےلے انھی ں کچھ پڑھاؤن تو 
زبان سے ایک کامہ بھی نہ ٹکلتا تھا اور میں کچھ بھی نہیں کر پاتا 
تھا ۔ زبان ی اس بندش ہے دل کو بہایت رنچ و قلق ہوا ۔ٗ میری 
قوت ہاضمہ جاتی رہی اورکھاا پیٹا ہضم ہوتے سے رہگیا ۔ حتول کہ 
تو ثرید میرے حلق سے نیچ ٢‏ اترق تھی اور ئن ہی ایک لتقمہ 
ہضم ہوتا تھا اور سخت ضعف غالب ہو گیا ۔ یہاں تک کم ممام 
اطباء علاج سے مایوس ہو گئے اور انھوں نے کہا کہ ”'پہلے اس 
کے قل بک وکوئی صدمہ پہنچا ے پھر اس نے مزاج :کی طرف سرایت 
کی اور اب اس کا علاج بغیر اس کے متن نہیں کہ (دل کی) اس 
صدسم و اندوہ ے راحت ہو ٭> 

کرس ہیں ضا اک کاو 
کوئی اختیار باق نہیں رہا ء تو میں نے اللہ تعال یی جناب میں اس طرح 


.- جولائی ۵.٘ عیسوی ۔ 
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. التجا کی جیس ےکوئی ے ومَیلہ و ے سہارا التچا کیا کرتا ےے < پس 


اس جیب الدعوات نے میری الاجا قبول فرمائی جو بیقراروں کے 
التجاکرے پر ان کی درخواست قبول فرماتا ے اور اس ے میرے 
قلب پر جاەو مال اور اولاد و اصحاب ہے روگردانی آسان کر 
دی ۔ :1 

اور میں ےۓے ظابر کیا کم میں مکہ کو جانا چاہتا ہوں ٭ 
لیکن میں نے اپنے آپ کو شام کے سفر کے لیے تیار کیا یه 
احتیاط اس۔خیال ہے تھی کس کہیں خلیفہر اور جملہ اصحاب میررے 
قیام تشام کا. آرآدہ سے باچیں اڈ ہو جائیں ‏ 

پھر میں ۓ بقداد ہے ٹکلئے کا بەلطائف الحیل اس طرح ارادہ 
ظاہر کیا کہ پھر کبھی یہاں نہیں آؤں گا ۔ اس پر عراق کے 
علاء و ائ مہ ۓ جھے تیر ملامت کا شائم بنایا ۔ کیوں کہم ان 
میں کوئی ایک بھی ایسا ئ تھا جؤ ان مثاصب کے ترک و اعراض 
کو جو جھے حاصل تھے ؛ اس دیٹی سمجھتا کیوں کم ان کا 
خیال تھا کہ دین کا سب ہے اعلىی منصب اور مرتہہ یھی ے 
(جو جھے حاصل ے) اور یہ حال تھا ان کے میغ علم کا ! ۔ 


پھر عوام الناس میں (میرے طرز عمل ہسب) استنباط میں 
(طرح طرح ی) پریشاں خیالیاں ظاہر ہوئیں ۔ وہ لوگ جو عراق 
سے دور تھے ؛ انھوں ۓ میرے اس عمل کو حکومت کے خوف 
پر حمول کیا اور جو اربابپ حکومت ہے قریب تھے وہ مشاہد 
کر رے تھے کس کس طرح ارباب حکوست میرے ساتھ تعلقات 
کی استواری کے لیے بصد الحاح و اصزار کوشاں ہیں اور میں کس 
طرح ان سے دامن کشاں ہوں ۔ جھے ان سے ے تعلقی اور ان 
کے قول (و فعل) ہے ے التفاق ے ۔ پھر وہ لوگ کہتے کم 
وں اس آسانی ہے اور اس کا سہب اس کے سوا کچھ نہیں کہ اہل 
اسلام اور علاۓ اسلام کو نظر بد لگ گئی ے ۔ 

پھر میں ۓ بقداد چھوڑ دیا اور جو کچھ مال میرے پاس 
تھا وہ میں نے دے ڈالا صرف اس قدر رکھ لیا جو کفالت اطفال 


161400 03نا 


بت 


کے لیے کا ہو ۔ (جو دے ڈالا وہ) اس لیے کە عراق کا مال 
سرالم قرئی ج نے طس اور سلاتوت ک لے وقیرے آون 
سارے عالم میں ایسا انتظام نہیں دیکھئے میں آیا ۔ (جو مال رکھ 
لیا وہ اس لیے کم) عالم اپٹے عیال کے لیے جو کچھ اس (مال) 
میں ہے رکھ لے وہ سب سے ؤیادہ صالح (مال) ے ۔ 

اس کے بعد میں ملک شام چلا گیا اور وہاں تتریباً دو سال 
رہا اور اس عرصے میں سواۓ گوشہ نشیئلی و خلوت گزینی ء زیاشت 
ویجاہدہ اور ذکر الہی سے تزکیں نفس اور تہذیب اخلاق کے میرا 
اور کوئی مشغلب ‏ تھا ۔ جس طرح میں نے اس علم تصوف ہے 
سیکھا تھا ۔ دمشق ی ‏ ۔۔جد. میں ایک عرصہ تک معتکف رہا ۔ 
مسجد کے میٹارہ پر سارے دن کے لیے چڑھ کر دروازہ بند کر 
لیتا تھا ۔ ۱ 

اس کے بعد میں دمشق ہے ببتالمقدس گیا اور وہاں 
الصخرہ میں چا کر اس کا دروازہ بتد کرکے بیٹھ جاتا تھا ۔ پھر 
جھے فریضمٴ حج کی ادائیگی کی تحریک ہوئی اور مکم معظمہ 
اور مدینہ منورہ کے فیوض و برکات سے مستفید ہوتنے کی خواہش 
پیدا ہوئی اور خیال پیدا ہوا کہ حضرت ابراہم خلیل الله صلواة 
اللہ علیہ کي زیارت سے فارغ ہو کر حضرت رسول کرچ صلی الله 
علیں وسلم کی زیارت (ہرافاضت) سے مشرف ہوں ۔ پھر میں نے 
حجاز کا سفر کیا ۔ اس کے بعد بعض امور اور بال بچوں کے اصرار 
ے جھے پھر وطن کی طرف کھینچا اور میں واپس لوٹا اگرچہ میں 
خلقت کی طرف رجوع کرئنے کے لائق نہیں رہا تھا ۔ 

وہاں بھی عزلت گڑیں* سط اور ذ کر الہی ہے ت زکیں 
قلب میں مشنول رہا ۔ 

آخر ژماۓے کے حوادث؛ عیال و اطفال کی خِروِرراة اور وچجر 
معاش کی تنگی ء اصل مقصد مراد میں خلل انداز ہوق تھی اور 


صفاۓ خلوت کو مکدر کریق تھی اور صفائی و جمعیٹر احوال 
صرف اوقات متفرقہ ہی میں حاصل ہوقی۔ اس کے باوجود میں صفائی 


7٦ 
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قاب و جمعیت خاطر سے مایوس ئہ ہوا اور اگرچہ علایق دئیویں 
جھے اس ہے روک تھے لیکن میں بار بار اس کی ارف رجوع 
کرتا ۔ اسی حالت میں دس برس کے قریب گزر گئے ۔ ان خلوتوں 
اور عزلتوں میں بہت سے امورو اسرار منکشٹف ہوۓ جن کا 
احاطں و شار نامکن ے ۔ ان میں ہے صرف اسی قدر بیان کرتا 
ہوں جس سے فائدہ پہنچے ۔ اس عرصد ٴ میں جھے یقیناً معلوم ہو 
گیا کہ اللہ تعا ی کے راستہ پر چلئے والے صرف صوفیاۓ کرام ہیں 
اور آنھیں کی نیرت سب سے اغلىی ٠‏ انھیں کا طریقہ سب ہے درست 
اور انھیں کے اخلاق سب ہے پاکیزہ ہیں ۔ بلکہ اگر کل عقلاء کی 
عثلیں آور سب حکاہ ‏ حکتیں اور ممام علاۓ شریعت اور وانفائر 
علوم دیئیہ کے علوم جمم کے جائیں کم صوفیاۓ کرام کے سیرت 
وآخلاِق میں کوٹی تغیر یا اسٴ بے بہت کوئی تبدیلی ک جا سکے ۔ 
تو ایسا کرۓ کی کوئی سبیلئہ ہو سکے گی ۔ کیوں کہ صوفیاۓ 
کرام کے ممام حرکات وٴ سکنات خواہ ظاہری ہوں یا باطنی ء مثکاق 
نبوت کے نور ہے مقتبس ہیں اوز روۓ زمین ہر کوئی نور سواۓے نور 
نبوت کے ایسا نہیں جسں نے اکسابر ور کیا جاۓ اور حاصل 
کلام يہ کہ کہنے والا ایسے طریقے کے متعلق کہد ہی کیا 
_سکتا ے ۔ طہارت جو اس کی شرط اول سے ماسوی اللہ ہے دل کا 
قطعی پاک و مطہر کرنا ہے اور اس کا پہلا مصرحلد بجائے منماز 
کی تکبیں تحریمد کے دل کا کلیة ذ کر الہی میں مستغرق ہق جانا 
ر6 کت 
.اور اس کا آخری درجہ کلیۃ فنا نی اللہ ١!‏ 
اور ننا کا یہ آخری درجہ (جو ہم ۓ طریق تصوف کا بیِانذ 
کیا) درحقیقت اخیر درجد نہیں اس کا آخری ہونا صرف اس لحاظ 
سے ے کہ چہاں تک کسب و اختیار کا تعلق ے یں اس کا آخری 
درجہ. ے ورئ درحقیقت یں اول درجں سلوک کا ے اور اس سے 
پیشتر جو کچھ تھا وہ سالک کے لیے مثل دہلیز کے تھا ۔ (یہ دہ 
طریقہ ۓے) جس کے پھلے ہی مرحلد ہے مشاہدات و مکاشفات 
شروع ہو جاے ہیں ء یہاں تک کہ وہ عالم بیداری میں فرشتوں 


۸۷۷۸. 


۰ ٦ھ‏ 
کو اور انبیاء ی ارواح کو دیکھے ہیں اور ان ک آوازوں کو 
سنتے ہیں اور ان سے فوائد حاصل کرتے ہیں ۔ , 
پھر صور و امثال کے اس مقام ہے بھی ترق ہوی ے اور 
ایسے درجات پر فائز ہوے ہیں کم ان. کے حال کے یبان ہے قوت 
ناطقہ عاجز آ جاتی ے اور کوئی اس کی تعہیر ایے الفاظ میں نہیں 
کر سکتا کہ جو صریح خطا پر مشتمل ہ ہو ۔ 
آخر کار مقام قرب الہی کے اس درج کو پہنچ جاۓے ہی ں کہ 
بعض لوگ اسے حلول خیال کرۓ لگتے ہیں ۔ بعض ‏ اسے اتحاد ہے 


تعبیں کرے ہیں اور بعض اس وصول کا ام دیتے ہیں ۔ مگر یہ؛ 


سب تعبیرات غلط ہیں ان کے غلط ہونے کی وجب ہم نے کتاب 
المقصد الاہدئی میں بیا نکر دی ہے ۔ لیکن ہاں جس نۓ اس حثیقت 
کو پالیا ے وہ اس کے سوا اور کیا کب سکتا ے ۔ 

”جو کچھ تھا بس تھا ۔ کیا اس کا ذکر کروں۔ یه 

سمجھو کم کوئی بہت اچھی خر ے ۔ کیا پوچھتے ہو 

ور کیا ے۳ 

غرض جس شخص کو تصوف کا ذوق نہیں دیا گیا اس کو 
حقیقت نبوت ١‏ سواۓ اس کےکہ یہ ایک ام (یا لفظ ے) او رکچھ 
نہیں معلوم اور اولیاء اللہ کی کرامات فی الحقیقت انبیاء کی بدایات(آغاز 
و ابتداء) ہیں اور یں حالت آنحضرت صلی اللہ۔علیہ وسل مکو ان دنوں 
حاصل تھی جب آپ۶ دنیا سے قطع تعل قکررہے غار حرامیں تشریف 
لے گئۓے تھے اور وہاں خلوت میں اپنے رب کی عبادت میں مشنول 
تھے حتّی کم عرب کے لوگ یں ککہتے تھے کم : 

”حضرت ید (صلی اللہ علیہ وسلم)ٴ 

اپنے رب پر عاشق ہوگئۓے ہیں ۔ 

یں وہ حالت ے جس کو اہل ذوق جو سلوک کے رامتہ پر 
چلتے ہیں وی جانتے ہیں ۔ 


١۔‏ وکان ماکان ما لست أُذکرہ فظن خہرآ ولا تسال غن الخبر 
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٥۷۷۵۸ ۱۹۱]| 





ھھ 


اور جٹھیں یں ذوق مقدر نہیں کیا گیا وہ تجرے سے اور عض 
اور ہم نشینی بکثرت اختیار کرے ۔ 

( قرائن احوال ہے گی یں کیقثیت یقیناً سمچھ ہیں آ سکتی سے 
جو شّخص بھی اولّیاء ا کی صحبت اختیار کرے کا وە ان سے ایا 
_حاصل کرے کا ۔ یہی ایک گروہ ایسا ے جن کا صحبت یافتہ کبھی 


اشقیي و عروم نہیں راس 


اور جسے اولیاء اللہ کی صحبت میسر ائہ ہو وہ بھی دلی 


ٍ _ وبرہان ہے یقینا ُس کا علم حاصل کر سکتا ے! جیسا کہ ہم نے 


اہی "تاب عجائب ون احیاء علوم الدین ی. کت میں 
شامل ے ؛ ڈکو کو دیا 


رس حاصل کرنا علم ے اور 
اس حالت کی مشق و مزاولت ذوق ے ۔ سن کر تجریں کرے اور 
حسن ظن سے قبول کرلینا اعان ہچ ۔ یہ تین درے ہیں ۔ 
!”جو لوگ ابمان لائۓ ہیں مم میں سے اور جن لوکوں ۓے 
علم حاصل کیا بے الہ تعا ی ان کے درجات ہلند کرتا 
اھر 
اور ان لوگوں کے سوا ایک قوم جہال سے دجو اس اصل 
حالت ہے بالکل مٹکر ے ۔ یہ لوگ ایم ناقرف کو سی کر سب 
ہوتے ہیں ۔ سنتے ہیں اور مسخرہ ہن کرتے ہیں اور کہتے ہیں : 
"تعجب ہے ! کیا فضول باتیں کرتے ہیں ۔؛؛ 
انھیں لوگوں کے متعلق الہ تعا ی نے فرمایا ے : 
”بعض ان میں سے ایسے لوگ ہیں جو تمھاری باتیں 
منتے ہیں د اتا ئئت کیہبے تمھارے پاس ہے نکل کر 


جاۓے ہیں تو ان لوگوں ہے جو علم والے ہیں؛ کہتے ہیں 
کہ دیکھو آُس نے آج کیا کہا ؟ یہ وہی لوگ ہیں جن 


١‏ ۔ یرثع اللہ الین آمنوا منکم والذین أوتوا العلم درجات ۔ 
الترآٹ - ۱:۵۸ ۔ 


۵۸ 
4 کے دلوں' پر آللہ تعا یل نۓ مہر لگا دی ے ۔ وہ اپی پا 
ہوا و ہوس کی پیروی کرتے ہیں ء سو اللہ تعا لی نے 
انهیں پہرا اور ائدھا بنا دیا ے! ۔؟؛ ۱ 
صوفیاے کرام کے طریق پر گا مزن ہوتے سے لازہا جو اموز 
جھ پر منکشف ہوۓ ان میں حقیقت ثبوت اور اس یی خاصیت ے۔ 
اس کی اصلیت کا واضح کرنا ضروری. ے کیوں کی اس کی بہت 
حاجت سے ۔ 





١م‏ و مثٹھم من تم (ليك حتی اذا خرجوا من عندك قااوا للڈین 
آوتوا العلم ماذا قال آنفا ؟ اولئك الین طبع اللہ علی قلوبوم 
واتبعوا اهوءاھم.....,فاصمهم وأعمی أبصار هم ہے جے۔ 
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:و : 


۷۷۸۶۵۲۰۳ 


حقیقت نبوت کے بیان میں 


اور اس بیان میں کة عوام کو اس يی سخت حاجت ہسے۔ 
سادا پیدا کیا گیا ۔ اس کو اللہ تعا لی کے عالم ہائے مختلفهہ کی 
کچھ خبں نب تھی اور اللہ قعا یل ۓ ہہت سے عالم پیدا کے ہیں 
جن کا شمار اس کے سوا اور کوئی نہیں جانتا جیسا کس خود اس نۓ 
فرمایا ے : 

”ٹیرے پروردگار کے لشکروں کو اس کے سوا کوئی 

نہیں جاٹتا!' -)) 5 

ان عوالم کو انسان صرف ادراک کے ذریعہ ہی جان سکتا ے 
اور ہر ایک ادراک اسی لیے پیدا کیا گیا ے کہ انسان اس کے 
ذریع کسی عالم پر مطلع ہو سکے۔ عوالم سے ہہاری عراد موجودات 
کی ختلف اقسام ہیں ۔ 

انسان میں سب ہے پہلی چیڑ حس لەس پیدا کی کئی ۔ جس 
کے ذریعں وہ بچت سی موجودات کو پہچان سکتا ے ۔ مثلٌ حرارت 
برودت ۔ رطوبت ۔ یہوست سلرسی ۔ سختی وغیرھا ۔ 
قوت لس رنگوں اورآوازوں کو معلو مکرنے ہے قطعی قاصر ے بلک 
اس کے حساب سے تو ان کا وجود ہی نہیں۔ 

پھر حسں بصر پیدا ک گئی ۔ صورت و رنگ کی دریافت کے 
لے اور یہ حس ممام عالم حسوسات میں سب ہے وسیع ے ۔ 


اس کے بعد مباعت پیدا کی کئی ۔ تاکە اصوات و ننات سنے 
جا سکیں ۔ 


و ۔ وما یعلم جنود ربك إلاہوہ القرآن ۔ سے : 1پ 


۸۷۷۸. 


.۹ َ 
یز اس کے یع قوت ڈائقہ نا ئئی۔ 


اور اسی طرح اسے اور قوتیں دی گئیں یہاں تک کہ وہ عالم 
حسوسات ہے قدم بڑداتا سے اور اس کہ لیے قوت میز پیدا کی جاتی 
ہے اور یہ قریب سات برس کی عمر کے دی جاتی ے اور یہ طور 
اس کے اطوار وجود میں ایک ٹیا ہی ہوتا ہے ۔ جس میں حسوسات 
ہے بڑھ کر وہ زاید امور معلوم کرتا ے جو عالم حس میں اس ہے 
پیش معلوم نہیں ہوتے تھے ۔ اس کے بعد وہ ایک اور قدم ترق کا 
بڑھاتا ے اور اس کو عقل عطا کی جاتی ے ۔ٍ جس کے ذوبعم وہ 
امور واجب ؛ جائز ۔ مستحبے اور ایسے اییے اسور دریافت کرتا 
ے جو اس ہے پیشتر کی حالت میں معلوم نہیں ہوۓے تھے۔ عقل سے 
وراء الوراء بھی ایک سرحلہ ے ٤‏ جس میں انسان کی ایک اور چشم 
وا ہوق ے جس کے ذریعم وہ غائب کے امور دیکھ لیتا. ے اور 
مستقبل کا حال معلوم کر لیتا ے اور اسی طرح کے دیگر امور جن 
کے ادراک ہے عقل قاصر تھی اسی طرح جیسے قوت ہمیزہ قوت عقلی 
کچ امور کی دریافت ہے عاجز تھی اور قوت <س ء قوت "مییز کے 
امور کے ادراک میں درماندہ ۔ 

اگر قوت ممیزہ کے سامنے قوت عقلی کے مدرکات ویش کۓے 
جائیں تو وہ اس ہے انکار کرے کی اور انہیں اکن گرداۓ ي ۔ 
پالکل اسی طرح بعضن عتلاء و دانشور مدرکات نبوت سے انکار کرتے 
ہیں اور اسے اممکن جانتے ہیں حالانکہ یں ان کی غض جپالت ہے 
اور انْ کے پاس کوئی بنیاد اپنی راۓ کي سوا اس کے نہیں کہ 
انھوں‌ےۓ اس سحلے تک رق نہیں ک تھی اور اس یىی 
حقیقت کو نہیں پایا تھا اور اس بنا پر (بزعم خویش) یہ مجھ 
پیٹھے کہ ی نفسہ اس کیفیت کا وجود ہی نہیں ! 





جیسے کہ ایک مادر ژاد اندھا جو اگر برابر سن کر رنگوں . 
اور شکلوں کا شعور ٹہ رکھتا ہو اور یک لخت اس کے سامنے الواذ 
واشکال کا ڈٛک رکر دیا جاۓ تو ئە توکچھ سمجھ ہی ہاۓ کا اور تہ 
ان کے وجود کا اقرار کرے گا ۔ 





۷۸۷۰ ۸ 


٠1 


اللہ تعالٰی ۓ اپنی مخلوق کو خاصیتر نبوت کا ایک مموئہ 
عطا فرمایا ے اور وہ ے عالم خواي ۔ کیو ںکہ عالم خواب میں 
کبھی ایے امور جو مستقبل میں وقوع پڈذیر ہوں ء دریافت ہو 
جاے ہیں کبھی بالکل واضح طور پر اور کبھی صورت بثالی میں 
جس کی اصلیت تعبیں ہے ظاہر ہو جاتی ہے ۔ اگر کسی شخص کو 
بذات خود خواب اور ٹیند کا تجریە ئە ہو اور پھر (اس کیفیت کو 
اس سے بیان کیا جاۓ کم) کس طرح آدمی پر غشی اسی 'لرقیت 
طاری ہو جاق ے ۔ جہے سص گیا ہو اور اس کا احساس ء اس کی 
سماعت ء اس کی بصارت جاتی رہی ہو اور پھر وہ اسور غیبیم پر مط 
ہو جاتا ے ء تو وہ شخص ‏ کبھی اس پر یقین ئه کرے کے بلکى 
بدلائل و براہین ان کی تردید کرے کا اور کی گا کو تو 
حاسم ادراکر علم کے اسباب ہیں اور جب ان کے ہوۓے ہوۓ 
امور غیبید پر مطلع ہو جانا ممکن نہیں تو پھر ان کے کوں جائے ہر 
تو امور غیبیں بطریق اولی بالیقین معلوم نہ ہوتے ہوں کے ۔ 


اور یہ قیاس ایسا ے جس کو واقعغات و مشاہدات غلط 
ٹھہرانے یں ے 


جس طرح عقل آدمی کے اطوار میں ہے ایک اور 


سے جس 
کے ڈریعس اسے ایک اور آنکھ حاصل ہو جاتی ے جس ہے وہ بہت 
سے ایسے معقولات دیکھ لیتا ہے جس کے دیکھۓے ہے حواس 


عاجز تھے ۔ نبوت هی اسی طرح سے کس اس کے ذریعمس ایک 
ایسی آنکھ حاصل ہوجایق ہے جس میں نور ہوتا ے اور اس ئور ہے 
غیب کی باتیں منکشف ہوقی ہیں اور ایسے امور ظاہر ہوتے ہیں جن 
کو عقل دریافت نہیں کر سک ‌ 

١۔‏ یا تو اس کے مکن ہوتنے میں ۔ 

× یا اس کے موجود اور واقعم ہوۓ میں ۔ 

٣س‏ یا کسی شخص سعین کے لیے اس کے حصول ہیں۔ 


٢ 
اس کے اىکان کی دلیل (تو خود) اس کا وجؤد ے ۔‎ 
(اب رہی) اس کے وجود کی دلیل(تو) دنیا مین بہت کے‎ 
علوم موجود ہیں کہ عقل کے ذریعے ان کا تصور‎ 
نہیں کیا جا سکتا ۔ مثلا علم طب اور علم نجوم اور‎ 
جو شخص ان علوم کی تمقیق کرتا ے وہ بالضرور جان‎ 
لیتا ےکہ (ابتدا٦) بغبر الہام الہی اور توفیق.ایزدی‎ 
کے ان علوم کے پیدا ہونۓے کی صورت نہیں ۔ (اگر کوئی‎ 
کہے کہ یہ سب علوم تیرے سے ثابت ہیں اور ثابت‎ 
کۓ جا سکتے ہیں تو اس کے جواب میں کہا جا سکتا‎ 
, ے کم) اس کے تجرے کی کوئی سبیل نہیں ۔ بعض‎ 
احكام علم بوم کے ایسے ہیں کہ جو ہزار برس میں‎ 
ایک مرتبہ واقع ہوتے ہیں (اور تجریں کئی دفعب کی‎ 
آزىائش کا نام ے ۔ اس صورت میں کس حکم و منجم‎ 
کی عمر ایسے مسائل کے تجرے کے لیے کیا کی وھ‎ 
ِ سکتی ے)‎ 
پس تجرے ہے یں امور کیسے حاصل ہو سکتے ہیں اور اسی‎ 
طرح خواص الادو یں (کا حال ےے) 8 ت7‎ 
اس دلیل سے ان ادور کے ادراک کے ایک ایسے طریق کا‎ 
اسان ثابتِ ہوا جو عقل کے ذریعہ 9-0 :ب۰۰‎ 
نبوت کا مفہوم بھی اسی نوع کا ے۔ بلکہ نبوت کا ماش‎ 
مفہوم صرف اتنا ہی نہیں ۔ عتل کی حد ادراک سے خارج اشیاء‎ 
کو دریافت کرئا تو خواص اہوت میں سے صرف ایک خاصہ ہے‎ 
اور نبہوت کے خواص کشیر ہیں ۔ بلکہ ہڈ کورہ بالا خاصب تو اس‎ 
سے مرذخار کا صرف ایک قطرہ ے ۔ ان کا ذکر نطور خاص‎ 
اس لے کیا گیا کپ تهارے پاس اس کا ایک 'موئہ معاملات‎ 
خواب ک شکل ہیں موجود ے اور اسی قسم کے دوسرے علوم‎ 
بھی مھارے پاس موجود ہیں رثا طب اور نجوم میں اور یہ‎ 
انبباء کے معجزات ہیں اور صرق عقل کے بل ہوےڈ پر عتااٴ ا کو‎ 
نہیں پا سکتے تھے ۔ ان کے سوا بعض خواص ثبوت ایسے ہیں کم‎ 








73۶101 


نت 


وہ صرف اس ذوق کے ذریعب حاصل ہوسکۓے ہیں جو تصوف کے 
راستم پر چلئے ہے حاصل ہوتا ے ن لیکن یں خاصہ* تبوت امم اس 
تمثیل ہے سمجھ سکتے ہو جو خواب کی شکل میں میں دی گئی ے 
اور اگر (یە حالت خواب) تجھیں تد دی جاتی تو مم اس کی تصدیق 
اکر سکنز سم اگ لی کا لیے کوئی ایسا خاصم ہو جس کا موہ 
مھارے پاس نہ ہو تو مم اسے کبھی سمجھ ئی سکتے ۔ چە جائیکم 
تصدیق کرتے ۔ کیو ں کہ تصدیق ہمیشہ سمجھئے کے بعد ہی کی جاتی 
سے ۔ یں ممونە سلوکِ تصوف کے ابتدائی درجہ میں ہی حاصل ہو 
جاتا ہے اور اس کے ذریعہ بقدر تحصیل اسے ذوق بھی نصیب 
ہو جاتا ے اور ایک طرح کی تصدیق (ان معلومات ک) بھی سمل 
جاق ے جو عحض عقل و فکر کی بنا پر حاصل نہیں ہو سکتی تھی ۔ 

صرف یہ ایک ہی خاصیت اصل لنبوت پر ابمان لانۓے کے لیے 
کا و واف ے ۔ اگر آپ ک وکسی خاص آدمی کی ابوت پر شک ہو 
کہ وہ نبی سے یا نہیں تو اس کے متعلق یقین اس شخص “کے احوال 
دریانت کرنۓ سے ہو سکتا ے ۔ یا تو مشاہدہ ہے یا متواتر 
سماعت ہے ۔ کیوں کہ جب تم ۓطب یا فقہ کا مطالعہ کیا تو 
اطباء اور فقہاء کا حال معلوم ہونا مکن ہو گیا ان کے احوال 
کے مشاہدہ سے یا ان کے اقوال کی سماعت سے خراہ مم نے ان کو 
خود نہ دیکھا ہو ۔ 

اسی ارح جم یں معلوم کرۓ سے عاجز نہیں کہم الشافعی 
وحمة اللہ علیں فقیمہ تھے اور جالیٹوس طببب تھا ۔ یم علم مھارا 
بطور تحقیق کے ے۔ کسی دوسرے کی تقلید کی بنا پر نہیں ۔ بلک 
یں حاصل ہؤا فقہ اور طب کی تعلم سے اور ان کی کتابوں اور 
تصٹیفات کے مطالعہ سے اور اس طرح مم نے ان کے احوال کا علم 
ضروری حاصل کیا ۔ اسی طرح جب تم نبوت کے معئی سمجھکر 
قرآن اور حدیث کا بکثرت و بغور مطالعں کرو گے تو لازہی طور 
پر یں جان لو گے کہ آحضرت صلی الہ علیہ وسلم اعائی درجاتِ 
نبوت پر فائز ہیں -۔ 

اس اس کی تصدیق و تائید اس طرح ہو جائے گی کب جم 
نبي اکرم ۔علیں الصللوة والسلام کی عبادت کے بارے میں اقوال کا 


161400 03ن 


بج 


تحجرہمہ کر کے دیکھو جو تصفیہ قلب پر ان کی تائثیر کے بارے میں 
ہیں ۔ آپ ۓ کنا سچ فرمایا کہ : ۱ 
7جو شخص اپتے علم پر عمل کرے کا اللہ تعالبی .- 
اس علم کا وارث کر دے گا جو وہ نہیں جانتا! ۔؟؛ 
اورکس قدر سچا ہے آپص کا قول : 
اس پر مسلط کر دیتا ے٣‏ ۔؟؛ : 
او رکیا ہی سچ ے آپ۶ کا فرمانا : ۱ 
ہو(اور وہ تقویٰ ہو)اللہ*تعاللٰی اس کے دنیا اور آخرت 
کے غم رن ع کر دیتا ے٣ ٤٤-‏ 
جب عم اس کا تجربہ ہزار اقوال میںء دو ہزار اقوالہیںء ہزارہا 
اقوال میں کرو گے تو لازمی طور پر تم سمجھ لو کے کہ آ۵ 
میں کوئی شک نہیں ۔ بس اس طریقے سے نبوت میں ایقان تلاش 
کرو ۔ لاٹھی کے سائپ بن جائے یا چاند کے شق ہو جاۓ سے نہیں ۔ 
کیوں کہ جب جم کسی ایسے معجزے کی طرف نظر دوڑاؤ گے 
اور متۃعدد قرائن جو خارج سے اسکی تصدیق ہ کرے ہوں اس کے 
ساتھ شاسل تہ ہوں تو مم گان کر سکے ہو کہ شاید وہ جادو ہو 
یا خیال بندی ہو یا اللہ تعالی کی طرف ہے گمراہی میں ڈالے 
کہ ہو۔ 
”حتیق اللہ تعال یل جس کو چاہتا ے گمراہ کرتا اور 
جس کو چاہتا ے ہدایت دیتا ے٣‏ ۔؛“ 
اور اس طرح معجڑزے کا مسئلہ خود مھارے او پر ہی الٹ 
جاۓ گا ۔ کیو ں کہ اگر تمھارا ایمان ایسے کلام کی سند پر ہوگا جو 
من عمل با علم ورثە اللہ علم ما لایعلم ۔ 
۔ من أعان ظالماً سلطه اللہ عليه ۔ 
ہاو ەن أصبح و همومد ہم واحد کفاہ اللہ تعالئی ھموم ۔ 
الدنیا والآخرۃ۔ 08 
م۔ یضل من یشاء و یھدی من یشاء - القرآن۔ ۵م : ۸ “ 





سس ممچب کے بے یس سچیوس 
۴ جج 





۷۷۷۵۸ ۱ 









٥۵ 


دلالت معجژہ میں ۔سلسلہ وار ہو تو اس میں شک و شبہہ س تب 
و مدل ل کلام سے پیدا کرکے تمھارا ایمان متزلزل کیا جا سکتا سے ۔ 
اس طرح کے خوارق کو بھاری نظر میں جتنے دلائل و قرائن 
(اثبات نبوت کے) ہں؛ ان میں سے صرف ایک دلیل سمجھنا چاہے ۔ 
تاکں ( مھیں ان جموعہ دلائل و قرائن سہے) ایک ایسا ضروری 
علم (نبوت کا) حاصل ہو جاۓ جس کی سند میں کسی ایک متعین 
دلیل کا ذکز کرنا ممکن دہ ہو ۔ جس طرج کسی شخص کو کوئٹی 
خبر متواتر اور مسلسل ایک جاعت سے حاصل ہو لیکن اس کے لیے 
ممکن ئن ہو کہ وہ یقین کے ساتھ ا ہے کسی بعین شخص واحد کے 
اور اس جاعت اور گروہ ہے خارج بھی وہ ذریعب نہیں ہوتا اور ئہ 
کسی معین شخص واحد ہ یکو (اسکا ذریعہ) قرار دیا جاسکتا ے ۔ 
ہی:فلج توی آعاقر عَلمی ے.۔۔ 
(اور جو نبوت کا علم) بطور ذوق کے ہو تو وہ مشاہلہ کا حکم 
رکھتا ے ۔ گویا اس کو ہاتھ سے پک لیا ۔ (اس قسم کا علم 
ویقین) سواۓ طریق صوفیاءکرام کے حاصل نہیں ہوتا ۔ 


نبوت کا اسقدر بیان اس مقصد کے لیے کافی ے جس کو میں 
اب یہاں بیان کرنا چاہتا ہوں ۔آئندہ اس ک ضرورت کا ذک رکروںگا۔ 


003161400۷ 


نشر و اشاعت علم کی طرف رجوع 


جب میں تے تقریباً دس برس عزلت گزیٹی اور خلوت نشینی 
اختیار ی تو اسی اثناء میں مجھے لازمی طور پر اس اس کا علم 
ے شار اسباب و وجوہات سے حاصل ہوا ۔ کبھی ذوق سے کبھی 
دلیل و برہان کے ذریعہ ء کبھی قبول انی کے وسیلہ ہے کہ 
انسان دو چیزوں ہے بنا ے ۔ جسم اور قلب ۔ 





اور دل سے یہاں ہری صراد حقیقت ووحانی ے جو اہ ایال 
ق سرقت تاغل بے ۔ وہ خون و مضغہٴ گوشت شت نہیں جو(انسان کے 
ساتھ) ؛دوں اور جانوروں میں بھی موجود :اور جس طرح بدن 
بی عالت مسر ٭ جو اس یی وا و کر 
فل کی لے سسی سعت ےج سای ہے یس سے ای کا کے 

”نات نہیں بر۴ گر سے تی جو خداوند تعالی 

کے حضور قلب سلم لے کرحاضر پؤا! ۔؛؟ 

اور اس کے لیے (حالت) رض ہے جس میں اس کی ابدی اور 
آغخروی پلاکت ے جیسا کہ اللہ تعالبی ۓ فرمایا ے : 

”ان کے دلوں میں رض کت 4٤‏ 

اور چجھے یہ بھی معلوم ہوا کہ جھل پارہ ٣‏ سام + قاتل سے 


١۔یوم‏ لاینٹم مال ولا بنون الامن أی اللہ بقلب سلم - القرآن ۔ 
٦۰۰۰۷ء۔‏ 7 ۔ 

سی ند ےم اھ ہت 

٭۔ عق تعا یل کو ىر جائیا اور ڈ مانتاے 





۷۸۷۱۰ ۳ 





ا 
ُ 
ا 


.ایک سر اور راز ہے جو خواص (اشیاء) ی قسم کا ے۔ 


ےرہ 


-0 ہوا کی پیروی کر کے الہ تعالئی کی نافرمانی کرے ہے 
مرض پیدا ہوتا ے ہے 

اور اللہ تعالٹی کی معرفت تریاق جاں بش سے اور اللہ تعالڑی 
کی اطاعت.جو نفس کی خالفت ے اس کے لیے دواۓ شاف ۔ اور میں 
ۓ یہ بھی دیکھا کہ علاج_ قلب ٤‏ مرض کا ازالہ اور صحت کا 
حصول سواۓ دواؤں کے اور نہیں جس طرح کہ بدن کے علاج کی 
سبیل بھی یہی سے ۔ 

طرح ادویں جسانی صحت کے حصول میں اپنی آن 
ذایق خواص کے باعث مؤثر ہیں جنھیں عقلاہ اپنے سرہایں“ عقل ہے 
دریائت نہیں کر سکے ۔ بلکە وہ اس میں لاڑەی طور پر اطباء 
کی تقلید پر مجبور ہیں جٹھوں ۓ اس کو ائبیاء سے اخذ کیا تھا ۔ 
جنھیں شرف نبوت کی وجہ سے خواص اشیاء (اور تاثیرات ادویہ) 
کا علم ہڑا تھا ۔ ی8 

اسی طرح جھے لازمی طور پر علم ہوا کہ ادویبٴ عبادات 
بھی ہیں اور ان کی حدود اور مقادیر ائبیاء نے مقرر کی ہیں ۔ 
ان کے اثروتائیں ی وجہ اور سبب عقلاہ کے سرمایہٴ عقل ہے دریافت 
نہیں کیا جا سکتا بلکب اس کے لیے انبیاء کی تقلید لازمی سے 
جنھوں ے (اس قسم کے خواص عبادات کو) سرمایہٴ عقل سے نہیں 
بلکہ نور نہوت کے ذریعم دریافت کیا ۔ 

ر اور جس طرح کس ادویں کو ختالف قسم اور مختلف وزن کے 
اجزاء ہے ترکیب ذیا جاتا ہے اور بعض وزن اور متدار میں 
دُوسرے سے دوگنے ہوتۓے ہیں اور اس .. اوزان کا بھی 

انی طرح عبادات ہیں جو امراض قلب کی ادویہ ہیں ۔ یں 
سکب ہیں مختلف نوع اؤر متدار کے انعال ہے ۔ جسے سجدہ 
رکوع سے دگنا رکھا گیا ے اور صبح کی نماز مقدار میں 'ماز 


عصر :آقدہ دتوی ہے بھی) اسی طرح کہ سر و راز ہے 


خا ی نہیں جو خواص (ادویں) میں رکھا گیا ے جس پر سواۓ 
بذریجہ .نور ثبوت کوئی اطلاع نہیں پا سکتا ۔ 


۷۷۳۶ 


نے 


اور جس شخص ۓ ابی عقل کذریعہ اس کی حکمت دریافت 
کرۓ کا آرادہ کیا: : تا اط 


کہا ۔ یا اسىونے یہ گان کیا کی (اعداد رکعت ؛ ارکان صلاۃ اور 


دیگر عبادات کی کی بیشی) حض اس اتفاق ہے آوز اس میں 
کوئٹی سر ال ہی نہیں جو بالخاصیت اس کا مقتضی ہو (تو اس نے بھی 


کا اظہار کیا) بی 


اور جس طرح ادویات میں (اجزاء دوقسم کے ہوتے) ہیں ۔ ایک 
تو اصول جن کو ارکان کہتے ہیں (یعنی دوا کے بنیادی یا ال 
اجزاء) اور دوسرے زواید جو ان کے متمم (کامل کرنۓ والے) ۔ 

ان میں ہے پر ایک کو ان اصول (اجزاۓ بتیادی) کے 
اعمال میں خاص تاثیر حاصل ہے ۔ اسی طرح سئن و نوافل ارکان 
عبادات کا تکملہ کرتۓ والے ہیں ۔ حاصل کلام یں کے انبیاء 
اساض قلوب کے اطباء ہیں اور عقل کا فائدہ اور تصرف ضرف اتنا 
ہے کہ اس نے صداقت ثبوت کی شہادت دے کر ہمیں اس سے آگاہ 
کیا اور جو کچھ چشم نبوت ہے دیکھا جا سکتا ے اس کے ادراک 
میں اپنے آپ کو عاجز پا کر ہارا ہاتھ پکڑ کر ہمیں اس طرح اس 
کہ حوالے کر دیا جس طرح اندھوں کو ان کے رہبروں کے حوالے 
کیا جاتا ے یا پریشان حال مریضٰوں کو مشفق طبیبوں کے ۔ 

بس یہاں تک تو عقل جا سکتی ہے اس کے بعد وہ معزول۔ 
ہے ۔ اس کے ساسنے راہ نہیں ۔ جو کچھ طبیب اسے بتا دے اس کے 
سوا وه اور کچھ معلوم نہیں کر سکتی ۔ ید وہ امور ہیں جو 
عزلت و خلوت نشیئی کی اس مدت میں مجھے بالضرورت مشاہدہ ے 
ذریعم معلوم ہوۓ ۔ . 

اس کے بعد میں نے دیکھا کہ اصل نبوت کے متعلق ٤‏ 





ای حاقت اور جہال 


اور حقیقت نبوت کے متعلق اور جن اعال کی تشریح (حُضرت) ٴ 


نبوت نے فرمائی ہے اس کے متعلق (لوگوں کے) اعتقادات میں فتور 
ہے اور مجھے یہ بھی بالتحتیق معلوم ہوا کہ خلق میں یں بات 
عام طور پر بھبلی ہو ے۔ پھر میں نۓ خلق کے قتور اخلاق اور 
ضعف ابمان کے اسہاب میں غور کیا تو معلوم ہوا کہ وہ چار ہیں ۔ 


ار نے نات حاقت اور جہالت کا اظہار_ 





۷۷۸۶۵۲۰۰۲۳ 





۶٢ 


۹ 

و ۔ ایک سبب ان لوگوں کی جانب سے ے جو علم فاسفہ 
میں غور و خوض کرتے ہیں ۔ 

۔ ایک سبب ان لوگوں کی جانب سے ے جو طریقہٴ تصوف 
میں غور و خوض کربے ہیں ۔ 

٭۔ ایک سبب ان لوگوں ی جانب سے ے جو دعوی* تعلم 
سے منسوب ہیں ۔ 

م ۔ اور ایک سبب ان لوگوں کی جانب سے ے جو عوام 
میں عالم کے نام سے موسوم ہیں ۔ 


اس کے بعد میں مدت تک عام لوگوں ہے پوچھتا رہا کہ 
شریعت کی متابعت میں عم ہ ےکیوں کوتاہی ہویق ہے ؟ اور ان ہے 
ان کے شبہات کے متعلق سوال کرتا اور ان کے عقیدے اور راز 
دل کے متعلق سوالات اور بج ثکرتا اور ان سے پوچھتاکہ این 
”کیا وجہ کہ عم شریعت کی متابعت نہی ںکرتے ؟ اور“ 
اگر تم آخرت پر ایمان رکھتے ہو تو اس کے لیے تیاری 
کیوں نہیں کرتے ؟ اور ا سکو دئیا کے عوض فروخت 
کرے ہو اور یہ حاقت ہے ! کیو ںکہ تم دو (روے) 
کو ایک (روپیں) کے عوض نہیں دیتے پھر تم کس 
طرح لامحدود مدت (آخرت) کو کنتی کے چند دنوں کے 
بدلے فروخ تکرتے ہو ؟ اور اگر (ان امور پر) تمھارا 
ایمان نہیں توومح کافر ہو ۔ تهھیں چاہ ےکہ اپنے نفس کو 
طلب ایمان پر راغب کرو اور غور کرو کہ تمھارے 
کفر خفی کا سہب کیا ے ۔کیو ںکہ باطناً یہی تھھارا 
مذہب ے اور اسی نے تمھیں ظاہر میں اس پر جرأت دلائی 
ے اور مم (ا سکفر خفی کو) ظاہر نہیں کرتے ایمان ٠‏ 
کی عظمت یا شرع کے شرک و دیدیں کے سبہب ۔؟“ 


اس پر وہ کہتا ‏ کہ اگر (شریعت ی) حافظت واجب ہوق تو 
علاء اس التزام کے ژزیادہ تر مستحق تھے ۔ لیکن مشہوز فضلاہ میں : 
سے فلاں 'ماز نہیں پڑھتا اور فلاں شراب پیتا ے اور قلاں اوتاف 


۸۷۷۸.۰ 


ےھ 


اور یٹیموں کا بال کھاتا ے اور فلاں سلطان سے وئیئہ پاتا ے 
اور حرام سے پرہیڑ نہیں .کرتا اور فلاں فیصلے یا شہادت کے لیے 
رشوت طاب کرتا ے اور ایسی ہی دوسری یاتیں ۔ 
اور دوسرا دعوی دار ے کہ میں علم تصوف کا ماہر اور 
اس مرتبں پر فائز ہوں جہاں عبادت ی کچھ حاجت نہیں ء اور 
تیسرے نے اہل اباعت کے شبہات اٹھاۓ اور ۔اہل اباحت وہ فرقں 
ے جو تصوف کی راہ ہے بھٹک کرگمراہ ہو گیا چو تھا ج جو اہل 
تعلیم سے مل چکا تھا ء کہپتا ہے ۔ ۶اس حق مشکل ہے 7 اس کا 
زاک ؤتك ہے اور اس میں اختلاف بھی بہت زیادہ ے اور ایک 
منذہب کو دوسرے پر فوقیت یں ۔ عقلىی دلائل باہم متعارض ہیں 
اور اہل الراۓ کی بات کا اعتاد نہیں ۔ تعلم کا داعی قول فیصل 
رکھتا ے اس کے ہاں محبت کی ضرورت نہیں ۔ پھر میں کس طرح 
یتین کو شک کے لیے چھوڑ سکتا ہوں؟؛ اور پان چویں نے کہا : 
”برا یں فعل صرف تقلید کے سبب نہیں بلکە میں نے علم فاسفم 
پڑھا ء حقیقت اور حقیقت ثبوت کو سمچھا اور (یە بھی سمجھاکہ) 
اس کا ماحصل حکمت و مصاحت پر مہنی ے اور ان کی عبادات 
کا مقصد عامة الخلائقی کو ضبط میں رکھنا اور ان کو جدال 


و قتال ہے روکنا اور شہوات میں ئں ڈوبنے دینا ے اور میں : 


جاہل عوام میں سے نہیں کہ تکالیف شرعید میں پڑتا پھرؤں ۔ میں تو 
حکاء میں سے ہوں اور حکمت کا تابع ہوں اور اسی کی روشی میں 
س بی کچھ خود دیکھ لیتا ہوں ۔ اس سہب سے میں تقلید سے مستغنی 
نو2 ۱ 

یہ آخری درجہ ان لوگوں کے ابیمان کا ے جنھوں کے علم 
قلسفہ الہیات پڑھا ے جیسا :کہ محم ابن سینا اور ابو نصر: فارای 
وغیرہ کی کتابوں سے پڑھ سکتے ہوا۔ ُ 

یں وہ لوگ ہیں جو اسلام کا بظاہر احترام کرتے ہیں اور 
شاید ان میں سے کسی کو مم قرآن پڑ هتے بھی دیکھ لو اور شاید 
جمعم کی نماز اور دوسری ہماڑوں میں بھی نظر آ جائیں اور ژبانْ 
سے شریعت کی تعظم بھی کزتے ہوں ء لیکن بایں ہم نہ تو ٴ شراب 








لی ١ے‏ 


خواری ترک کرتے ہیں اور ئە ہی طرح طرح کے تححق و فجور ہے 
باز آۓ ہیں ۔ 
اور اگر اس سے کہا جالۓے کم : 

”جب نثبوت برحق نہیں ٹو مم نماز کیوں پڑھۓ ہو؟؛؟ 
شاید وہ جواب دے کئ: 

”جسانی ورزش کے لیے یا اس شہر کا یہی دستور ے یا 

اپنے مال و اولاد کے تحفظ کی خاطر ۔ا؛ 
اور شاید وہ کے کہ : 

”شریعت صحیح اور نبوت حق ے ۔؟٤‏ 
پھر جب اس ہے کہو کم : 

پھر شراب کیوں پیۓ ہو ؟؛“ 
تو شاید وہ جواب دے : : 

اس کو نشہ کے سبب منع کیا گیا ے اور اس سے 

عداوت اور یغض پیدا ہوتا ے ؛ اور میں تو حکمت 

(و دانائی) کے سبب ان ہے عترز ہوں ۔ میں تو اس 

کو صرف اس لے پیتا ہوں کم وہ طبیعت کو تیز 

کرق ے ۔؛؛ 

یہاں تک کم ابن سینا ۓے بھی اپنی وصیت میں تحریر کیا 
سے کے 
میں ے اللہ تعالبی سے ایسا ایسا کرنے کا عہد کیا 
کہ اوضاع شرعیں کی تعظم کروں گا اور عبادات 
دیٹیں میں تقصیں نہیں کروں گا اور شراب لہو و لعب 
کے نہیں بلک صرف دواءٴ ”'شفاء کے لیے پیوں گکا؛) _ 
صفائی ایمان اور التزام عہبادت میں یں اس کی منتہی 
حالت تھی شفا و علاج کے لیے شراب خواری 
کا استشناء کر لیا اور یہ ے وہ ایمان جس کا (حکت 
پڑھنے والے) دعوعل کرتے ہیں اور کچھ لوگ ان 
کے دہوکا میں آ جاتۓ ہیں ۔)؛ 


۸۷۷٥. 


۲عےر 

مترضین کے (فلانقم پر) شعیف اعتراشات کے سبب یہ 
دھ وکا اور بڑھ جاتا ے ۔کیو ں کہ معترضین علم ہندسم اور منلق سے 
انکار کرتۓے ہیں اور اسی قسم (کے دوسرے اعتراضات کرتے ہیں) 
جٹھیں یہ (فلاسفم) لوگ اچھی طرح جانے ہیں جیسا کم ہم بیان . 
کر چکے ہیں ۔ 
عزات سے نثر و اشاعتِ علم کی طرف رجوع 

جب میں ۓ لوگوں کى ختلف اصناف کو دیکھا کم ان 
اسباب کی وجب سے ان کا ایمان اس حد تک کمزوز ہو گیا ے 
تو میں نے اپتے لیے شروزی و لڑُنی متمجھا کس اسی شبہبے کو : 
دور کرےۓ کے لے جدوجہد کروں اور ان سب گروہوں ک 
حقیقت حال کا انکشاف کرٹا میرے لیے پائی پینے ہے ژیادہ 
آمان تھا کیونکں ان کے علوم اور طریقوں میں میں بہت زیادہ 
غور و خوض کر چکا تھا ۔ ان کے علوم اور طریتوں سے میری 
مراد صوفیں ء فلسفیوں ء جاعت تعلیمیں اور متاز علماء کے علوم ٰ 
ور طز رد اریسا3ت می موی اس مر اق اییوح کا 
اس وقت اس کام جا رتا بصن اور می ے اس لیے ھازا . ٠٠‏ 
خلوت و عزلت شینی اختیار کرئا کوئی معنی نہیں رکھتا ۱ 
جب کس بیاری عام ہو چی ے ۔ خود طبیب بھی ہار ہیں ادر 
خلوق ہلاکت کے کنارے پہنچ گئی ہے ۔ 

پھر میں نے اپنے آپ کو کہا کم جب جم اس گورکھ 
دھندے کو ے ثقاب کرے اور اس اندھیرے سے ٹکر لینے میں 
مصروف کار ہو گے اور یں زہائە ضعف و کسل مندی اور یہ 
دور باطل کا ے۔ اگر مجم انھی کروہوں کے طریقوں پہ خلوق 
کو حق کی طرف دعوت دیۓے میں مشغول ہو گئے تو یہ تمام اہل 
زسانہ ممھارے دشمن ہو جائیں گے ۔, اس حالتٴمیں تم کیسے 
آن کا مقابلءہ کر سکو کے اور کس طرح ان میں زندی گزار 
سکو گے ۔ یں جو تم ے ارادہ کیا ے ؛ اس یىی تکەیل اسی 
ہی سک یی ہے کس زہائ سازگار ہو اور ایک متدین 





صورت میں 





۷۸۷٥۰۰۰ 


۳ے 


و ژبردست سلطان موجود ہو ۔ چنانچہ میں حسب سابق عزلت نشینی 
پر قائم رہنےاور حق کے اظہار میں اس دلیل کے ذریعہ عاجز ہوۓے 
کو اپنے دل ہی دل میں اللہ تعالیٰ کی طرف ے ”رخصت“ 
قرار دیتارہا۔ پس اق کی طرف ہے یب مقدر تھا کم اس نے 
سلطان وقت کے دل کے اندر ایک تحریک پیدا کی اور یں تحریک 
خارج سے نب تھی ۔ چنانیە اس نے نیشاپور جانے کا تاکیدی 
حکم دیا تا کم اس فتنے کا سد باب کیا جاۓ ۔ اس حکم میں 
اس حد تک تاکید تھی کہ اگر میں اس ک خلا ورزی پر 
اصرار کرتا تو نوبت سلطان کی بر افروختق تک پہنچ جاتی۔ 
اس وقت میرے دل میں یں بات آئی کہ اب تو '”'رخصت“ کا 
تی بھی کمزور ہو گیا نے اس لے تبتھارے لیے یں مناسب 
نہیں کم تمھاری عزلت نشینی کا باعت کسل مندی و آرام طاہی ء 
عزت نفس کی خواہش اور حق کی راہ میں اذیت سے بھنے کا جذبہ 
ہو اور پھر مم اپنے نفس کو خلوق کا مقابلہ کرتۓ کی سختی 
سے کیسے ‏ رخصت؟“ کا مستحق قرار دے سکتے ہوا جب کم 
اللہ تعالیٰ فرماتا ے : 


بسم الله الرحمن الرخیم 
کیا یں سمجتے ہیں لوگ کہ چھوٹ جائیں گے اتنا 
اور ہم نے جانا ے آن کو ء جو آن سے پہلے تھے ء 
سو البتد معلوم کرے گا اللہ جو لوگ سچے ہیں ٤‏ اور 
البتم معلوم کرے گا چھوٹو ں کو١‏ ۔“ 
نیز اللہ عز و جل اپنے رسول سے جو اس کی خلوق میں سب 
ہے بڑ ھکر عزت والا ے ۔ مخاط بکرتے ہوۓ فرماتا ے : 


و ۔ الم أحسب التناس أن یت رکوا أن یقولوا آمٹا وھم 
لا یفتٹون ولقد فتنا الذین من قبلھم فلیعلمن اللہ الذین 
صدقوا ولیعلەن الکذبین ۔ (القترآن ۔ وم : -۔م) 


۸۷۷۸) 








ے 

.اور جھٹلاۓ کے ہیں بہت سے رمبول تجھ سے پہلے  ٠‏ 
اس صبر کرتے ررے جھٹلاۓ پر ء اور ایڈا پر ء بہاں ۔ ٴ 
و تک کہ پہنچی آن کو مدد ہاری ء او رکوئی نہی بدل 

سکتا اللہ ی باتیں ٤‏ اور تجھ کو پہنچ چکے ہیں کچھ 

حالات زسولوں ک٤١‏ ۔)؛ 

الہ تعا ی کا ایک اور ارشاد ے : 

''قسم ے پکےقرآن کی ؛ “نو تمحقیق ے ؛ بھیےہوؤں 

میں سے ء اوپر سیدھی راہ کےءاتارا ژبردست رحم والے 

تے۔ تاکھ تو ڈراۓے ایک قوم کو ؛ کم ڈر نہیں سنا 

ان کے باپ دادوں ۓ ء سو آن کو خیں نہیں ۳۔؛؛ ‪ 





اس بارے میں میں نے اہل دل اور امحاب مشاہدات 
روحانی کی ایک جاعث سے مشورہ کیا ۔ انہوں نۓ جھے عزلت ترک 
کرئۓ اور زاویە نشینی چھوڑۓ کا اشارہ کیا ء میں نے اس ہے ٠‏ 
اتفاق کیا ۔ نیز اس کے ساتھ صالحین و نیکوکاروں کی بہت سیء 
اور ے در ے خواہیں بھی شامل ہوگئیںء اوز ان سب نے اس اس 
کی ثائید کی کم دل میں آٹھنے وا ی یە تحریک نیک اوزز ہدایت کی ۱ 
تحریک ہے اور پر سو سال کے سرے پر اللہ تعالول نے اسے : ١‏ 
مقدر کر رکھا ہے ۔ ے شک اللہ سبحاند نۓ ہر سو سال کے 
سرے پر اپنے دین کے احیاء کا وعدہ کیا ے ۔ چنانچہ ان 
شہادتوں کی وجب ہے آبید تقویت ملی ٤‏ حسن ظن غالب 
آیا اور اللہ ۓ اس سہم کو ہاتھ میں لینے کے لیر نیشا پور 
کی طرف جانا آسان کر دیا ۔ یں و وم ہجری ذی القعدہ کا واتعں 
و لقد کذبت رسل من قيك فصبروا علول ما کذبوا 

و أوذوا حتّی أتاہم نصرنا و لا مبدل لکامت اللہ ولتد 

جاءك من نبا المرسلین ۔ (الترآن ٣‏ : مم) 
۔ یلسین و القرآن الحکم انك لمن المرسلین علیٰ صراط 

مستتم تنزیل العزیز الرحم تنذر قوماً ما آنذز 

آباؤهم فھم غائلون ۔ (القرآت ؛ ہم : ۔ہ) 


ٴً 





١۷/۷۶۵۲۰ 


ڈاے 


' ہے ۔ میں تے اس سے پَہاے بغداد کو بھی ڈی القعدہ میں چھوڑا 


تھا لیکن وه سن ررم ہجری تھا ۔ میری اس عزلت کی مدت 
گیارہ سال رہی ۔ : 

اس سہم کو ہاتھ میں لیئےی ید جو دل سے تحریک آٹھی تو 
یں اللہ تعالیلٰ کی:قدرت تھی جو اس طرح بروۓ کار آئی اور 
ایسا ہونا اس کی تقدیر کے عجائبات میں سے تھا ۔ اس عزلت 


کے ممام زساۓ میں اس طرح کی تحریک دل میں کبھی نہیں 


آُٹھی تھی ۔ اسی طرح بغداد کی چھوڑےۓے اور ان احوال کے 
کنارەکشی کے امکان کا خیال بھی کبھی دل میں وارد نہ ہؤا تھاد۔ 
یی الہ تعالولٰ ہی ے جو دلوں اور حالات کو بدلنے والا ے ۔ 
”مؤمن کا دل رحمان کی دو انگلیوں کے درمیان ہوتا ے١٦“‏ 

میں یں جانتا ہوں کی جب بھی کبھی میں علم کی نشر 
و اشاعت کی طرف لوٹوں گا تو ید لوٹنا میری آس حالت "کی طرف 
نہیں ہوکاء جو پہلےتھی۔ آُِس ژمااے میں میں آس علم کی نشر و اشاعت 


کرتا تھا جو جاہ و منصب کے حصول کا ذریعہ ہوتا ے ۔ میں س 


علم كٍ طرف اپنے قول و عمل ہے دعوت دیتا تھا اور یہی میرا 
مقصد ہوٹا اور یہی نیت بھی ۔ باق اب میں آآس علم کی طرف دعوت 
دوں گا جو ذریع ہوگا ترک جاہ و منصب کا اور آس آہے مرتبرٴ 
جاہ کا سقوط پہچانا جاتا ے ۔ بھی اس وقت میری یت ؛ میرا مقصد 
اور ری آرزو ے ۔ اللہ میررے دل کا حال جانتا ے کہ میں 
چاہتا ہوں کہ اپنے نفس کی اور اپنے علاوہ دوسروں کی املاح 
کروں ۔ میں نہیں جانتا کہ میں اپی اس مراد کو پہنچوں گا یا 
نہیں ۔ یا میں اس ہے ادھر ہی ختم ہُو جاؤں گا۔ لیکن یب مرا 
یقین اور مشاہدہ ہے کد الہ بلند و برتر کے سوا اور کسی کی 
کوئی قدرت اور طاقت نہیں اور یہ جو میرے دل میں تحریک آٹھی 
ے تو یہ میری طرف ہے نہیں اللہ ہی اس کا گھحرک ہے اور 
میں نۓے جو کام کیا ہے ء وہ میں نے نہیں کیا ء بلکد اللہ نے جھ ہے 


لیا ہے ؛ پس آسی سے دعا کرتا ہوں کہ وہ پہلے میری اصلاح 


و ٭ قلب المؤمن بین أُمہعین من۔اُصابع الرحان ۔ 


۸۷۷. 


۹ے 


کرے اور :پھر میرے۔- ذریعں دوسروں کی اصلاح. کرے ۔ اسی 
طرح وہ پہلے جھے راہ ہدایت دکھاۓ اور پھر میرے ذریعد 
دوسروں کو ہدایت دے اور یں کہ وہ جھے حق کو حق کی 
صورت میں دکھاۓ اور آُس ی پیزوی کرنےکی توفیق _مرحمت 
کررے ۔ وہ جھے باطل کو باطل کی صورت میں دکھاۓ اور ]ُس 
سے بچنے کی توفیق عطا کرے ۔ 

اب ہم ضعف ابمان کے آن اسباب ی طرف لوٹتے ہیں جن کا 
ذکر ہم پھلے کر آآئے ہیں ۔ اس سلسلے میں ہم لوگوں کے لیے 
رشد و ہدایت کے طریقے اور انہیں ذہنی ہلاکتوں ہے بچاے کا ذکر 
کرتة ہیں ۔ 

جہاں تک آن لوگوں کا تعلق ے ء جو جاعتر تعلیمیه ک 
باتیں سن کر دین کے معاملے میں اپنی حیرت زدگ کا دعوعل کرے 
ہیں تو ان کا علاج ووہی ے٤‏ جس کا ذ کر ہم اپن یکتاب ۶'القسطاس 
المستقم)؛ میں کر چکے ہین ۔ اس رعالے میں ہم ان ذکر کو طول 
دینا نہیں چاہتے ء باق ہر چیڑ کو جائز سمجھنے والے اہل اباحت 
کے جو اوہام ہیں ء ہم نے آن کے اس شبہہ کا سات انواع میں 
احاطہ کیا ہے اور اپ یکتاب : کیمیاۓ سعادت میں ایے کھول کر 
بیان کر دیا ے ۔ باق رہا وہ شخص ء جس کا ایمان فلسفہ کے ذریعہ 


خراب ہو گیا ۔ یہاں تک کہ اس ۓ اصل نبوت کا اثکار کر دیا تو : 


اس کے لیے ہم نے حقیقت ثبوت اور آس کے ضروری ہوۓ کا ذکر 
کیا ےے اور اس کی دلیل دواؤں اور ستاروں وغیرہ کی خاصیتوں 
کے علم کی دی ے ۔ یم مقدمہ اسی غرض سے لکھا گیا ے ۔ 
اس ضمن میں ہم نے طب اور نجوم کی خاصیتوں کے ذیل میں 
جو دلیل دی بے ء وہ اس لیے دی ےک یں خود آن کا علم ے ۔ 
چنا چە ہم مثال کے طور پر نوم ء طب ء طبیعت ؛ سحر اور 
طلسبات کے فنون میں ہے پر ٹن کے عالم کو خود آسی کے فن سے 
ثبوت کی دلیل دیں کے ۔ باق جو شخص زبان سے تو نبوت کا اقرار 
کورے لیکن وہ شرع کے اوضاع و احکام کو حکمت کے مساؤوی 
قرار دے تو وہ یقینی طور پر نبوت کا اثکار کرنے والا اور 








۱ لہ تا سا 


شے 


حکمت پر مان رکھنے والا ے ۔ آس کا اپنا ایک مزاج ہوتا ے 
جو اس بات کا مقتضی ہے کہ دوسرے اس کا اتباع 000 
چیز ثبوت میں سے بالکل نہیں ہے بلکە تبوت پر ایمان لانا یم کم 
آدمی عقل ہے ماوراء کسی اییے عالم کے وجود کا اقرار کرے ء 
جس میں جب آنکھ کُھلے تو آس کے ذریعب مخصوص مدرکات کا 
ادراک ہو ۔ اس عالم سے عقل اس طرح ے تعلق ہوق ے ٢‏ 
جیسے قوت, مباعت رنگوں کے ادراک ہے نگاہ آوازوں کے ادراک 
ہت آود تمام حواس معقولات کے ادراک ؛ سے اگر یہ بات قابل قبول 
نہیں تو ہم نے تو ماوراۓ عقل ء عالم کے اسان بلک 
اس کے وجود کے حق میں دلیل قائم کر دی ے ء اور اگر 
ىہ (دلیل) قابل قبول ہے تو اس سے یە ثابت ہو گیا کہ یھاں بعض 
ایسے آمور ہیں ء جنھیں خاصیتوں کا نام دیا جاتا ے اور ]ن تک 
عقل کا گزر اص ہو ہی نہیں سکتا بلکە عقل تقریبا ان کا:ا‌کار ہی 
کرق ہے ادر ن کے حال ہوۓ کا فیصلہ دیتی ے ۔ مثال کے سو 
پر درہم کے چھٹے حصے یعی دانق١‏ کے وزن کے برابر افیون ایک 
سہلک زہر ے ۔ کیو ں کہ وہ اپنی برودت کی شدت کی وجب ہے 
لوگوں میں ون کو جا دبٹی ہے ۔ لیکن جو شخص علم_ لبہمت 
جالئے کا مدضی بے ٭ اس کا یہ کدہنا بے کم سس ککبات میں ہے جو 
چیز برودت کی حامل ہوتی ہے ء آِس کی یں برودت پانی اور می 
ئل ختامر کگ نجس حق و گنک ہیں دوفوٹ خور ردت 
رکھتے ہیں اور بد بات جانی پوجھی ہے کہ اگر پانی اور مٹی 
کے کئی رطل٣‏ بھی ہوں تو ان ک برودت جسم کے اندر اس تو 
برودت پیدا نہیں کرق ۔ اگر ایک عالم_ طبیعیات کو ید بتایا جا 
اور خود اس نے اس کا تجریں ئه کیا ہو تو وہ اس چیز کو حال 
کے گا ۔ اس کے مال ہونۓ کی دلیل یں ے کم افیون میں آگ 
ابر یا کا صلی زی آوں آگ٭ اور پا ہے رون مس 
ات ڈیبہرلا مار مر س ار کییں گسارکر جچ مزع ایح 
پانی اور می ے تو پھر بھی آس میں اتنی زیادہ برودت کا ہونا 





١‏ ۔ چھ رق کے برابر وزن۔ 
٢‏ ۔ ایکك رطل کوئی آدم سر دزن ہوتا ے ۔ 


161400 03ن 


۸ ےھ 


واجب نہیں ہوتا اور اگر آس کے ساتھ گل کے دو عتصر ملے 
ہوۓ ہوں تو ایسا ہونا اور بھی کم واحب ہوگا ۔ عالم طبیعیات 
سی بات کو دلیل قراز دیتا ے ۔ 7 ۱ 

طبیعیات اور الہیات میں فلسفیوں کی اکہر دلیلیں اسی قبیل 
کی ہوی ہیں ۔ ے شک وہ امور کا تصور جیسے کہ وہ آنھیں . پاے 
ہیں اور عقا سمجھتۓ ہیں ؛ سی کے مطابق کرتے ہیں اور اگر وہ 
کسی چیز ہے مائوس نہیں ہوتے تو اس کے محال رو نے کا کم لگا 
دیتےہیں ۔ خواب دیکھن ےکا معاملہ جانا پہچانا نہ ہوتا او رکوئیشخص 
یم دعوع کرتا کہ جب حواس کیا عمل رک جاتا ے تو وہ غیب کی 
باتیں جان لیتا ے تو اس قسم ک عقلوں سے متصف لوگ اس کا 
اتیئر کر دی ۔ اسی طرح اگر کسی شخصن: کو ینہ کہاٴ جائے کا 
كیا یم یکن ے کم دنا میں کوٹ ایسی چیڑ ہو جو ایک 
داۓ کے برابر ہو اور آیے کسی شہر میں رکهھا جاۓ تو وہ 
سارے شہر کو پڑ پ کر جاۓ ۔ پھر وہ خود اپنے آپ کو بھی ہڑب 
کر جاۓ اور پھر شہر اور شہر میں جو کچھ ہے ؟ٴ اُس 
میں ہے کوئی شے نہ رہنے دے ۔ یہاں تک کہ وہ خود بھی باق 
نہ رے ء لازىاً یہ شخص ایسی چیز کا ہونا عال بتاۓ گا اور 
اسے منجملہ*ٴ خرافات کہے گا ۔ لیکن یمٴآگ ے اور جس شخص نے 
اہے دیکھا نہیں بلکہ آس کے پارے میں سنا ہی ے ؛ وہ یقیناً اس 
کے وجود کا انکار کرے گا ۔ 


آغرت کی ژندگی کے عجائبات کا انکار اکٹ و پیشتن اسی 
7۳ رر یر ۔'د سں ۔ سڑھ 
پر تو جبؤر ہو گئے کم تم ید کہو کہ افیون میں برودت کی 
کات مات کے کسی عقل ققاس پر میں نہیں رج لیکن اکر یہ 
واقعس ے تو پھر و کیوں میں ہو متا کم داد کی اصاوح اتو 
آن کے تزکیں کے سلسلے میں شریعت کے اوضاع و احکام میں ایسی 
خامیتیں ہوں ؛ جن کا حکمت عتلی ہے ادراک نہ ہو سکے ۔۔بلکہ, 
نھیں صرف نبوت ہی ک نار ہے دیکها جا سکے اور تو اوہ 


انھوں ۓ اس ہے بھی عجیب تر چیزوں کی خاصیتوں کا اعتداف 


1:07 








۰ 








-۹ 


کیا ے اور اس کا آنھوں ۓ اپنی کتابوں میں ذکر بھی کیا سے 
اور وه چیز یں ہے کہ جس حاملہ عورت : کو چا جئے میں 
رکاوٹ پیش آ جاۓ تو مندرجہ ذیل نقوش ہے اس کا علاِ ج کیا جاتا 
ے اور ان میں مجٹرب اور عجیب و غریب خاصیتیں ہیں ۔ 

















ب طٰ د 
ژ ھ اج 
0 جح 





ان نقوش کو ایسے دو کپڑے کے ٹکڑوں پر لکھا جاتا ے؛ 
جو پانی سے بھیگے ہوۓ نہ ہوں ۔ انھیں حاملہ عورت خود |پنی 
آنکھ ہے دیکھتی ے اور پھر ان کو اپنے دونوں پیروں کے نیچے 
رکھتی ہے ۔ اس سے فوراً بچے کی ولادت عمل ہیں آ جاتیق ے۔ 
آٹھوں ۓ اس اس کے اسان کا اقرار کیا ے اور اس کا ذکر کتاب 
عجائب الخواص میں کیا ہے ۔ ایک نقش میں نو خاۓ ہیں ء جن 
میں چند مخصوص اعداد لکھے جاتے ہیں ۔ ایک طرف کے خائوں کے 
جموعی اعداد مل کر پندرہ کا عدد بنتا ہے ۔ حم آنھیں طول میں 
پڑھو ء عرض میں پڑھو یا اطراف ہے پڑھو ء وہ سمل کر پندرہ کا 
عدد بثائیں کے ۔ 


کاش میں جانتا کم وہ کون سا شخص ے؛ جو نقوش کی تائیر 
کی تو تصدیق کرتا ے ۔ لیکن آس کی عقل میں |تنی وسعت نہیں 
کہ وہ اس بات کی تصدیق کر ےکہ صبح کی نماز میں دو رکعتوں ء 
ظہر کی نماز میں چار رکعتوں اور مماز مغرب میں تین رکعتوں کا 
مقدر کیا جانا حکمت کی نظر میں غیں معلوم خاصیتوں کے لیے ے 
اور اس کا سہب ان نمازوں کے اوقات کا اختلاف ے ء اور یں کہ 
إِنٌ خاصیتوں کا ادراک صرف نور نبوت ہی سے ہو سکتا ے ۔ 





۷۲۵ 


۸+ 


جب یہ ے کہ اگر ہم اس کو نجومیوں کے پیرایه بیان _ 
میں تبدیل کریں تو وہ ان اوقات کے اختلاف کو آن کا 
خاصیتوں کے اختلاف کی علت ثابت :کر دیں گے ےم پس ہم کے 
ہیں کم اگر آفتاب وسط آسان میں ہو ۔ یا وہ طلوع ہو رہا ہو یا 
غروب ہو رہا ہو تو کیا اس سے زائچد کے حکم میں اختلاف نہیں 
ہوتا ۔ تجومی اس اختلاف کو تو یہاں تک مانتے ہیں کہ وہ إسے 
یماریوں کے علاج میں اختلاف اور لوگوں ی عمروں اور نوتوں 
میں تفاوت کی بنیاد بناۓ ہیں ۔ یہ بات کہ زوال آفتاب اور آفتاب 
کے وسط آسان میں ہوئنے ء اور آس کے مغرب کے وقت ڈوب جانے 
اور س کے 'روبں غروب ہونے میں کوئی فرق نہیں ؛ کیا اسے 
تسلم کرے کی اس کے سوا اور کوئی صورت ے کی ایک آدمی 
اس بات کو نجوسی کی زبان میں سے ۔ ہو سکتا سے کب آسے آس 
غجومی کے سو جھوٹوں کا تجریں ہو چکا ہو لیکن اس کے باوجود و 
آدمی نجومی کے بیان کی برابر تصدیق کرتا رے گا ۔ یہاں تک کہ 
اگر تخومی آسے یہ کہےء کہ جب آفتاب وسطر آسان میں ہو ۔ نلاں 
کوکب آ٘س کے مقابل ہو اور فلاں پرج طلوع پذیر ہو ؛ اگر 
سم ےۓ اس وقت نئے کپڑے بجئے تو ہو سکتا ے ھی سخت 
سردی لگے بہت ممکن ہے کہ وہ آدمی ایک |یے تجومی سے یہ بات 
ستے ء جس کی کذب بیانی کو وہ کئی بار جان چکا ہو۔ 

کاش میں یہ جانتا کہ کیا ایک آدمی کی عقل میں اتی وسعت . 
ہو سکتی ے کہ وہ إِن عجیب و غریب چیزوں کو قبول کر 
لے اور وہ یں اعتراف کرۓ پر مجبور ہو جاۓ کی یہ ایسی 
خصوصیتیں ہیں ٤‏ جن کا جائنا بعض انبیاء تک: کے لیے معجزے ک 
حیثیتٴ رکھتا ے لیکن اس کے ساتھ وہ ان جیسی چیزوں کا ؛ 
جنہیں وہ ایک سچے نبی کے اقوال کے ضمن میں سثتا ےء کیسے اٹکار 
کرتا ے اور آس بی کی تائید معجزات سے ہوق ہے اور اس سے 
کبھی جھوٹ منسوب نہیں ہوا ۔ اگر فلسنی 'مازوں میں رکعتوں کی 
تعداد ء حج ہے موتعہۂ پر کنکریوں کے پھیٹکنے ء ارکان حج ک 
تعداد اور دوسری شرعی عبادتوں کی امکانی خصوصیات ہے انکار 
کرتا سے تو آیے معلوم ہونا چاہیے کە ان میں اور دواؤن 








۷۷۸۶۵۲۰7 ۱ 


۸۱ 


اور متاروں کی خصوضصیات میں اصلا کوئی فرق نہیں ۔ اگر وہ کہے 
اش میں نے فتاروں اور طب کا تھوڑا سا تجریں کیا ے اور 
پس میں نۓ ان کی بعشض چیزیں سچی پائی ہیں ۔ جس کی وجم میرے 
اندر آنھیں ماننے کا خیال ابھرا اور ان چیزوں کا بعید از واتع 
ہونا اور ن ہے نفرت میرے دل سے جاق رہی ۔ لیکن میں تے منماز 
میں رکعتوں کی تعداد وغیرہ کی خصوصیات کا تو تجربە نہیں کیا ۔ 
پس میں آن کے موجود اور حقیقی ہوۓ کو کیسے جان سکتا ہوں ء 
خواہ میں آن کے امکان کا اقرار بھی کر لوں ۔ پس اس کے جواب 
میں یں کہتا ہوں کہ تم صرف آنھی باتوں کی تصدیق نہیں 
رر جن کا حم نے خود تجریں کیا رے اور دوسروں کے تیجربوں 
کی باتیں سن کر آذاق سی دہ کر رے ہر کے ناف ہہ سے 
إ تو حم انبیاء کے اقوال سنو ۔ ے شک آنھوں نۓ ان آمور کا و 
۱ کیا ے اور جو کچھ بھی شریعت میں وارد ہوا ے ء آن؛ سب کا 
١‏ آنھوں ۓ سشاہدہ کیا اور ]آ 





ا 
ْ 


نھیں حق پایا ے ۔ مم ان کے زامتے 
پر چلو اور ج وکچھ میں کہ رہا ہوں تم خود مشاہدہ کرے آس کا 
ادراک کر لو گے ۔ اگر مم نے اس کا رید ہیی بھی کیا تو خود 
تمھاری عقتل اس یق اتصلیق افق ہیزوف کرۓ. کے حق ہیں 
فیصلب دے کی ۔ 

کو وس نہ قرشن کریں یں ایک آدھ 
صاحب عقل ہے اور ایے باری کا کوئی تجرید نہیں ۔ وہ یبار ہو جاتا 
چہ۔ اس ٹا والا بڑا دکاىی, اور حااق شب ےر × یں کی جب 
سے اس نے ہوش سبھالا ے ء طب ہیں اپنے والد کے علم و معرفت 
رکھنے ے دعوے ×٭ن رہا ہے ۔ چنانچہ آس کا والد ایک دوا تیار 
کرتا ے اور ]سے کہتا سے کم یں دوا مھاری بماری کے لیے 
مفید ے اور یں مھیں ”مھاری اس علالت میں ثنا قہی کل > سوال 
1 دہ سے کم إس صورت میں آآس آدمی کی عقل ا تقاضا کرے 
ا گی 5ء اٹ یس دوا کڑوی اور با مزہ ہے تو کیا وہ آدمی 
1 اسے کھاۓ گا ۔ یا وہ آس کو جھٹلاۓ گا اور گی گا کمن آسن 
۱ ہماری سے شفا کے حصول کے لیے اس دوا کو مثاسب نہیں سمجھتا - 

. دو مت مل اس کا میزدد دی جوں. کیا ۔ اس میں نک نہیں سم 


ی ہے ؛ جو بالغ اور 


۸۷۷٥. 


۰ی 


اگر وہ ایسا کررے تو مم اس کو احمق سمجھهو گے ۔ اسی طرح 
شرعی عبادات کی خصوصیتیں تسلم کرۓے میں ممھارے اس پس 
و پیش پر اہل بصیرت تمھیں احمق ۔مجھیں گےر ۔- ٠.‏ : 


اگر مم یہ کہو میں نبی علیہ السلام کی شفقت اور اس طب سے 
آپ۴ کی معرفت کیسے پہچانوں تو میں کہوں گا کم آخر مم ے 
اپنے باپ کی شفقت کیسے پہچانی ۔ حالانکد وہ کوئی بحسوس چیز 
بھی نہیں۔ ظاہر ہے مم نے اسے والد کے حالات کے قرائن اور مختلف 
مواقع و اوقات میں اس کے اعال و افعال کو دیکھ کر جانا 
ہہچانا اور اسی کے نتیجے میں جهیں ایسا علم حاصل ہواء جس 
میں حم شک نہیں کرے ۔ جو شخص رسول اللہ صلى اللہ علیں وسام 
ہے اقوال پر نیز جو کچھ احادیث میں وارد ہواء اس پز نظر 
ڈالے گا اور دیکھے گا کہ آپ۶ خلوق کو رشد و ہدایت دینے 
میں کس قدر اہتام فرماے تھے اور کیسے نرمی اور لطف و حبت 
ہے لوگوں کو اخلاق بہت کرۓ .اور آپس کی کدورتوں کو دور 
کرتے کی ىارف خوش اسلوبی کے ساتھ لے جاے تھے اور یس سب ' 
امور ایے تھے کہ ان کا مقصد مجموعی طور پر سواۓ اس کے اور ٰ 
کچھ ئں تھا کب لوگوں کے دین اور دنیا ی اصلاح ہوء تو اسے 





اس اس کا ضروری علم حاصل ہوگا کہ اپنی آہت کے ساتھ آپ؟ 
کی شثقت ء ایک والد کو اپئے بیۓ کے ساتھ جو شفقت ہوق بے ؛ 
آُس ہے کہیں ژیادہ تھی ٤‏ اگر ایک شخص آن عجیب و غریب 
واقعات کو جن کا آپ' کی ذات سے ظہور ہوا اور عالم غیب کی 
آن عجیب و غریب چیزوں کو جن کو قرآن ۓ آپ ۶ک زبان مہارک ہے 
خہر دی اور ج وکہ احادیث میں موی ہیں ء نیز ان چیزوں کو؛ جن 
کے آخری زمائے میں ہوۓ کا آپ ٣ے‏ ذکر کیا ء غرض جو شخص 
ان چیڑوں پر نظر ال ےگا تو اس پر جیسا کە ہم نے اوہر ذکر: کیا 
حقیقت ظاہر ہو جاۓ کی .اور وہ یہ بات یقیئی طور پر جان لے گا 
کہ آپ۶ اس مقام پر فائز تھے ٤‏ جو عقل سے ٭اوراء 
کے لیے وہ آنکھ وا ہو گئی تھی ء جس کہ ذریعے فو 


.ہے اور آپ۶ 
ب کا انکشاف 





- 


۵2۵م۷۸۷ 





۱ 


۸۳ 


ہوتا رے اور اس غیب کا ادراک سواۓ خواص کے اور کوئی 
نہیں کر سکتا اور ان ]مور کو عقل: بھی ادراک نہیں کر سکتی ۔ 

ثبی علیں السلام کو سچا ماننا اور آپ۴ کی تصدیق کرنا۔ 
یں ے طریقہ علم ضروری و یقیبی حاصل کرنےکا۔ پس سم اس کا 
تجری ۔ کرو ۔ قرآن ہیں غور و فکر کرو ۔ احادیث کا مطالعہ کرو ۔ 
مم اس چیز کو آنکھوں نے دیکھ لو گے ۔ 

فلسفہ کے مدعیوں کی تثبید کے لیے جو کچھ کہا گیاء وہ 
کاق ے ۔ ہم نے اس کا ذکو اس لیے کیا ہ ےکہ اِس زماۓ میں اس 
چیز ی اشد ضرورت ے -_ 

جن اسباب کی وج سے لوگوں کی ختلف اصناف کا ایمان اس حد 
تک کمزور ہو کیا ے ء ]ن اسباب میں سے چوتھا ہب یں ے کم 
خود علاء کی سیرت و عادات کی بگاڑ سے لوگوں کے ایمان میں 
کمزوری آگئی ے ۔ پس اس سض کا علاج تین طریقوں' ہے ہونا 
اس 

آن میں سے ایک یں ے کم عم یه کہو کہ وہ عالیم ؛ جس 
کے بارے میں “مھارا یں گان سے کس وہ حرام کھاتا سے ؛ 
آس کا شراب پینے ء خنزیر و سؤر کھاۓ سے لے کر غیہت ؛ جھوٹ 
اور چغلی کھاۓ تک حرام جاننا اور اس کے باوجود ان کا ارتکاب 
کرنا ایسا ہی ے جیسے کہ مم ان چیزوں کو حرام سمجھۓ ہو اور 
پھر بھی کرتے ہو ۔ اس لیے نہیں کہ تمھیں ان کے گناہ و معصیت 
ہوۓ ہر ایمان نہیں بلکد یں اس لیے سے کہ مم پر مھاری شہوت 
غالب آ گی اور مم ۓ ان چیزوں کا ارتکاب کیا ۔ تمھیں معلوم 
ہونا چاہیے کہ آس عالم کی شہوت بھی تجھاری شہوت ہی ک 
طرح ہے اور وہ آُس پر وسی طرح غالب آگئی ء جیسے یت سم پر 
غالب آ گئی ۔ چنانچہ آس عالم کا اِن چیزوں کے حرام ہوۓ کو 
جاننے کے علاوہ دوسرے مسائل کا علم رکھٹا ء جس کی وج سے 
وہ تمھارے مقابلے میں ایک امتیازی حیثیت رکھتا ے ء اس بات کا 
تقاضا نہیں کرتا ,کس آس عالم کو ان حرام چیزوں کے کریے 
پر زیادہ زجر و توبیخ ی جاۓ۔ 


161400 03ن 


یت 


بعض ایسے لوگ ہیں ؛ جو طب پر ایمان رکھتے ہیں لیکن اس 
کہ باوجود وہ پھل کھا کر ٹھنڈا پانی پینے سے باز نہیں رہتے ۔ 
اگرچہ طہیب نے آنھیں ایسا کرۓ سے منع کیا ہوتا ہے ۔ یں بات 
اس اس پر دلالت نہیں کرتی کہ ایسا کرنا مضرت بخش نہیں ۔ یا 
یس کم ایسا کرنۓ والوں کا طب پر جو ایمان ے ء وہ غیر صحیح 
ہے ۔ علاہ ی لغزشیں اسی قبیل میں آتی ہیں ۔ ٴ 


اس مض کے علاج کا دوسرا طریقہ یہ ے :- کسی عامی 
سے یں کہا جاۓے کہ تمھیں چاہے کم عم یی سانو کہ آُ٘س عالم سے 
اپنے علم کو آخرت کے لیے اھنا زاد راہ بنایا ے ۔ اس کا یں خیال 
ے کم آس کا علم آخرت میں آیے نیات دلاۓ گا اور ُس کے لیے 
شفاعت کا موجب ہوگا ۔ اسی لیے آس نے اپنے علم کی افضیلت کو 
سامنے رکھتے ہوۓ اپنے اعال میں تساہل برتا ۔ اب اگر آس کیا ۔ 
حرام چیزوں کے حرام ہونۓ کا علم رکھنے کے باوجود آ کا. 
ارتکاب کرنا اس کے خلاف ایک مزید حجت ہو سکتا ے تو ید 
بھی جائز ے کم یہ آس کے حق میں بھی ایک نزید حجت ہوا۔ 
اور ایسا ہونا ممکن ہے ۔ چنا چہ اگر وہ عالم ترک عمل کا مر تکب 3 
ہوتا ے تو اس صورت میں بھی علم کی وجب سے آ٘س کے ساتھ ۔ : 
فرمی ہو سکتی ہے ۔ لیکن اے عامی ! اگر مم نے آػس کو دیکھا_-- 
.اور عمل چھوڑ دیا اور تم علم سے تو پہلے ہی عاری ہو تو مم 
اپنے برے اعال کی وجب سے بلاک ہو گے اور تھارا کوئی 


'شفاعت کگریغے والا نہیں ہوکاں 





علاج کا تیسرا طریقہ یہ ے :- یہ ایک حقیقت ے کہ ایک 

حقیقی عالم گناہ کا ارتکاب لغزش کی وجب سے کرتا ہے اور وہ ٴ 

گناہوں پر اص اصرار نہیں کرتا ء اب جب علم حتیتی ید بتاتا ے 

کا کم گناہ ایک سہلک زہر ے ء اور یں کہ آخرت دنیا سے بہتر ے 
: تو جو شخص ید جانتا ے ؛ وہ کبھی ایک بہتر چیز کو ادنیٰ 
چیز کی خاطر نہیں بیچے کا ۔ ایم جو علم ہے ؛ وہ آن علوم کی 

انواع و اقسام سے حاصل نہیں ہوتا جن میں اکثر لوک مشغول ہیں 


۷۸۷ ۳۸ 











۵ھ 


اس لیے ان علوم سے آن کے اندر اللہ تعالیل کی نا فرمائی 
کی جرأت زیادہ ہوق ے ۔ باق رہا علم حقیقی تو اس ہے اس علم 
کے حامل کے اندر خشیت و خوف اور آرزو و امید زیادہ ہوقی ے 
اور یہ اُس کے اور گناہوں کے درمیان حائل ہو جاق ے ۔ سے شک 
لغزشوں کا معاملہ اس سے مستثبلی ے اور وقتاً وقتاً انسان ان کا 
نشانہ بنتا ہی سے چنانچە یں چیز ایمان کی کمزوری پر دلالت نہیں 
کرق ۔ مؤمن فتنے .اور آزىائش میں پڑتا ے اور پھر تویں کر لیتا 
ہے ۔ وہ گناہوں پر نم تو اصرار کرتا ہے اور نپ آٹ کا ہو کر 
رہ جاتا ے - 


فلسف ؛ تعلیمید اور ان دونوں کی آفتوں اور آن لوگوں کی آفتوں 
کی جو آن کا انکار کرتے ہیں لیکن اس طریتے پر نہیں ء مذمت 
کرئۓ کا جو میں ۓ ارادہ کیا تھا ء وہ پورا ہو کیا ۔ 


ہم خداۓ بزرگ و بر تر ہے دعا کرتۓے ہیں کہ وہ ہمیں ]ن 
لوگوں میں شامل کرے جنھیں آُس ۓ ترجیج دی اور منتخب 
کیا۔ انھیں حق کی ہدایت دی اور سیدھا راستم دکیایا ۔ 
آن کو .۔اپنے ذکر کا اس طرح الہام کیا کہ وہ اسے کبھی نب 
بھولیں گے ۔ آنھیں آن کے نفوس کے ٹر ہے بچایا یہاں تک کہ وہ 
اس کے مقابلے میں کسی چیز کو ترجیح نہیں دیتے ۔ اس ۓ آن 
کو اپنے لیے خاص طور ہے چن لیا یہاں تک کس وہ آ٘س کے سوا 
کسی اور کی عبادت نہیں کرے ۔ 


و 6ے 


۸۷۷٥. 








أسمسمصمس مسعججچُھم نمور یی معی یی پر یت 
ا 


فہرس آلایبىات القرآنیہ 


کل حزب ما لدیہم فرحون ۔ 
فکشننا عنک غطاءک فبصرک الیوم حدید ۔ 
ومن یرد الله ان مہد یہ 0 یشرح صدرہ للاسلام َ 
وکئی اللہ المؤمٹین القتال ۔ 
لا یعزب عنم مثقال ذرة فی السموات ولاف الارض ۔ 
الیوم اکملت لکم دینکم واتممت علیکم نعمتی ۔ 
برقم اللہ الڈین آسنوا منکم ء والذین أوتوا العلم درجانا ۔ 
فاصمہم واعمی ابصارہم ۔ 
وسا یعلم جنود ریک الا ہو ۔ 
یضل من یشاء وبہدی من یشاء ۔ 
الا من أتی اللہ بقلب سلم ۔ 

بسم اللہ الرحمن الرحم آلم أحسب الناس أن یت رکوا أن 
یقولواء آمنا وم لا یفتٹون ؟ ولقد فتنا الذین من قبلہم فلیعلمن 
اق الڈین صدقوا والیمن الکاذ بین ۔ 

ولقد کذبت رسل من قبلك فصبرواء علی ما کذبوا 5 
واوذواء حتی أتاہم نصرنا ۔ ولا مبدل لکلمات الہ ء ولتد 
جاءك سن ثباء المرسلین ۔ 

بسم اللہ الرحمن الرحم ٤‏ لیس والترآن الحکم ء آلے 
قولہ ۔ أنما تنذر من اتبع اڈ کر - 


ہ۰ 
ے۵ 
۵۸ 


۹ھ 


٦ 


کے 


ے٣‎ 


برہ 


أنا احکم پالظاھر والقہ یتولی السرائر ۔ 
ان اق تعال یبعث لہذہ الامة علی راُس کل مائٔذسنة من 


۴۱ کی 





جدد لہا دینہا ۔ : :۰ 
ِن اللہ تعا یی خلق الخلق نی خلللٌة مم رش علید من نورہ ۔ ۹ 
إِن لربکم ی ایام دھ رکم نفحات ألا فتعرضوالہا ۔ ۹ 


ان الشمس والقمر آیتان من آیات الہ لاینخەفان لموت 
احدولا احیاتہ فاذا رأیؾم ذلک فائز عوا إلی ذ کر اللہ والن الصلواة نشم 


ستفترق أمتّی ثلائثاً وسبعین فرفة الناجیة منہا واحدة ۔ . ٤‏ 
قلب المؤمن ہین اصبعین من اصابع الرحمن ۔ ۵ے 


کل مولود یولد علی الفطرة فابواہ پھودانه وینصرانه ومجسائه ۔ ٭. 
لکن اللہ اذا تجلی لشیء خشع لە ۔ 
من عمل ماعلم ورثہ اللہ علم مالم یعلم ۔ ۳ 


من اعان ظالعاً ء سلطہ اللہ عليه ۔ 


سن اصبح و ھموب هم واحدء کفا اللہ تعا ی ف۸۳ الدنیا 
وآلآخرۃة ۔ 
الناس نیام اذا ماتثوا انتہہوا ٠‏ 7 
حوطوںے لال 0 تماق ال القتِ نے : 





۷۷۸۶۵۰۰۸ 





ابن حنبل 
ابن سینا 
ارسطاطالیس 
افلِطون 
چالیٹوس 
ستراط 
شافعی 
الفارای 
علی۸* 
المجامہی ٤‏ حارث 
0ئ 


المی ٴ ابوطالب 


اشاریی 


٣ 
۸ 
۹۸ 
۲” 
۳ 
۲۸” 
میں‎ 
م۸‎ 
۲۴۳ 
پچ‎ 
۹ 
۲۴۹ 


اض و قٹت مج کسی 





۷۷۸۶۵۲۰۰۸ 





711 ئ 5ع [۸1ھ 


(ءہ٠ ہ311‎ 0 
7056 : 71 
۶۲1:٢. 73 8 0 


رط 1 ء:ءزامط؛×١×ط‏ 
.100 ما ئ[200. بد ا090 0 17 وتھھ ء ط5ا“ 


رھ ۶۸۱۶۸۰۱۸م۔۔۔۔ 
.709401 ووة تا 0-7 ۸طت 
,۵1-11801778 وجا ۸1-01 23۸٥15۰‏ 
(ھدو؛ہنعلدط ۷۷۰) .٭×وطه] 0٥,‏ 15-16 





- ۸۸۵۸1 17۸00 


4 





جح 
65۸737-تذۂ ۸170 تاطۂ 11۸۸1 
77۸۸8۸۶717 


تھتصتو <5۸8۸ 5۸10ل< 


٤ق‎ 


٭ظ 7 ۶7٥٢ا‏ 
10777۸7771777 ۸۴ھ ۲7ء 
۸03 ,۸8 7< 
٭ووۃ ۰ھ 





2 


۷۸۸۴۵۲۰ 


زاہ: ٭٭ ٴ 
تسالیفی 
امام ابو حامد محمد بن محمد الغزا می 


ترجمة 
خالد حسن قادری 
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محکمہٴ اوقاف ء پنجاب 
۱۹4۱ء 


